LETTERA ENCICLICA
DIVES IN MISERICORDIA
DEL SOMMO PONTEFICE
GIOVANNI PAOLO I
SULLA MISERICORDIA DIVINA

Venerati Fratelli, carissimi Figli e Figlie,
salute e Apostolica Benedizione!

| — Chi vede me, vede il Padre (cfr Gv 14,9)
1. Rivelazione della misericordia

«Dio ricco di misericordia» (Ef 2,4) é colui chesbeCristo ci ha rivelato come Padre: proprio il
suo Figlio, in se stesso, ce I'hna manifestatote fainoscere. (Gv 1,18) (Eb 1,1) Memorabile al
riguardo e il momento in cui Filippo, uno dei dadipostoli, rivolgendosi a Cristo, disse: «Signore,
mostraci il Padre e ci basta»; e Gesu cosi glossp«Da tanto tempo sono con voi, e tu non mi hai
conosciuto...? Chi ha visto me, ha visto il Pad{@w. 14,8) Queste parole furono pronunciate
durante il discorso di addio, al termine della cpasquale, a cui seguirono gli eventi di quei santi
giorni durante i quali doveva una volta per semprear conferma il fatto che «Dio, ricco di
misericordia, per il grande amore con il qualeaceimati, da morti che eravamo per i peccati, ci ha
fatti rivivere con Cristo». (Ef 2,4)

Seguendo la dottrina del Concilio Vaticano Il eradeo alle particolari necessita dei tempi in cui
viviamo, ho dedicato I'enciclica Redemptor homaila verita intorno all'uomo, che nella sua
pienezza e profondita ci viene rivelata in Cri¢fo!esigenza di non minore importanza, in questi
tempi critici e non facili, mi spinge a scoprirdlnestesso Cristo ancora una volta il volto del iread
che e «misericordioso e Dio di ogni consolaziorigxCor 1, 3). Si legge infatti nella costituzione
Gaudium et spes: «Cristo, che € il nuovo Adameelas.. pienamente I'uomo all'uomo e gli fa nota
la sua altissima vocazione»: egli lo fa «propnelando il mistero del Padre e del suo amore»
(Cost. past. sulla Chiesa nel mondo contemporameniGm et Spes, 22: AAS 58 [1966], p. 1042).
Le parole citate attestano chiaramente che la estaifione dell'uomo, nella piena dignita della sua
natura, non puo aver luogo senza il riferimenton goltanto concettuale, ma integralmente
esistenziale - a Dio. L'uomo e la sua vocazioneesugp si svelano in Cristo mediante la rivelazione
del mistero del Padre e del suo amore.

E per questo che conviene ora volgerci a quel naiste suggeriscono molteplici esperienze della
Chiesa e dell'uomo contemporaneo; lo esigono aedn@ocazioni di tanti cuori umani, le loro
sofferenze e speranze, le loro angosce ed attesev&o che ogni uomo, in un certo senso, € la via
della Chiesa, come ho affermato nell'enciclica Rgater hominis, al tempo stesso il Vangelo e
tutta la tradizione ci indicano costantemente ablgbthmo percorrere questa via con ogni uomo
cosi come Cristo I'ha tracciata, rivelando in &ssb il Padre e il suo amore (Cfr. ib). In Ges&tOri
ogni cammino verso l'uomo, quale e stato una \agtasempre assegnato alla Chiesa nel mutevole
contesto dei tempi, € simultaneamente un andaoatrecal Padre e al suo amore. Il Concilio
Vaticano Il ha confermato questa verita a misuiandstri tempi.

Quanto piu la missione svolta dalla Chiesa si itreesul'uomo, quanto piu €, per cosi dire,
antropocentrica, tanto piu essa deve confermaealezarsi teocentricamente, cioé orientarsi in



Gesu Cristo verso il Padre. Mentre le varie cormgltpensiero umano nel passato e nel presente
sono state e continuano ad essere propense ardiggerfino a contrapporre il teocentrismo e
I'antropocentrismo, la Chiesa invece, seguendaist&; cerca di congiungerli nella storia dell'uomo
in maniera organica e profonda. E questo € ancbealenprincipi fondamentali, e forse il piu
importante, del magistero dell'ultimo Concilio. @enque nella fase attuale della storia della
Chiesa, ci proponiamo come compito preminentetdasat la dottrina del grande Concilio,
dobbiamo appunto richiamarci a questo principio femle, con mente aperta e col cuore. Gia nella
citata mia enciclica ho cercato di rilevare chpdl@fondimento e il multiforme arricchimento della
coscienza della Chiesa, frutto del medesimo Candiieve aprire piu ampiamente il nostro
intelletto ed il nostro cuore a Cristo stesso. Qiggidero dire che I'apertura verso Cristo, cheecom
Redentore del mondo rivela pienamente I'uomo allustesso, non pud compiersi altrimenti che
attraverso un sempre piu maturo riferimento al a&dral suo amore.

2. Incarnazione della misericordia

Dio, che «abita una luce inaccessibile» (1 Tim@), fparla nello stesso tempo all'uomo col
linguaggio di tutto il cosmo: «Infatti, dalla creaze del mondo in poi, le sue perfezioni invisibili
possono essere contemplate con l'intelletto npkeenda lui compiute, come la sua eterna potenza
e divinita» (Rm 1, 20). Questa indiretta e impeéafebnoscenza, opera dell'intelletto che cerca Dio
per mezzo delle creature attraverso il mondo \&siloion € ancora «visione del Padre». «Dio
nessuno I'ha mai visto», scrive san Giovanni pengaygior rilievo alla verita secondo cui

«proprio il Figlio unigenito, che e nel seno detiRa lui lo ha rivelato» (Gv 1, 18). Questa
«rivelazione» manifesta Dio nell'insondabile mistdel suo essere - uno e trino - circondato di
«luce inaccessibile» (1 Tim 6, 16). Mediante quesiteelazione» di Cristo, tuttavia, conosciamo
Dio innanzitutto nel suo rapporto di amore vergortio: nella sua «filantropia» (Tit 3, 4). E proprio
qui che «le sue perfezioni invisibili» diventanonmodo particolare «visibili», incomparabilmente
piu visibili che attraverso tutte le altre «opeeeldi compiute»: esse diventano visibili in Cristo

per mezzo di Cristo, per il tramite delle sue azeparole e, infine, mediante la sua morte in eroc
e la sua risurrezione.

In tal modo, in Cristo e mediante Cristo, divermatee particolarmente visibile Dio nella sua
misericordia, cioé si mette in risalto quell'attrib della divinita che gia I'Antico Testamento,
valendosi di diversi concetti e termini, ha defindmisericordia». Cristo conferisce a tutta la
tradizione vetero-testamentaria della misericodivana un significato definitivo. Non soltanto
parla di essa e la spiega con l'uso di similitudidi parabole, ma soprattutto egli stesso la mecar
la personifca. Egli stesso €, in un certo sensmisaricordia. Per chi la vede in lui - e in luitfava
- Dio diventa particolarmente «visibile» quale Radricco di misericordia» (Ef 2, 4).

La mentalita contemporanea, forse piu di quellfiueho del passato, sembra opporsi al Dio di
misericordia e tende altresi ad emarginare datéaesa distogliere dal cuore umano l'idea stessa
della misericordia. La parola e il concetto di misardia sembrano porre a disagio I'uomo, il quale,
grazie all'enorme sviluppo della scienza e deltaita, non mai prima conosciuto nella storia, €
diventato padrone ed ha soggiogato e dominatara (Efr. Gn 1, 28). Tale dominio sulla terra,
inteso talvolta unilateralmente e superficialmesémbra che non lasci spazio alla misericordia. A
guesto proposito possiamo, tuttavia, rifarci caofifio all'immagine «della condizione dell'uomo
nel mondo contemporaneo» qual e delineata allirdeila Costituzione Gaudium et spes. Vi
leggiamo, tra l'altro, le seguenti frasi: «Standside cose, il mondo si presenta oggi potente e
debole, capace di operare il meglio e il peggiontneegli si apre dinanzi la strada della liberta o
della schiavitu, del progresso o del regressoadedternita o dell'odio. Inoltre, 'uomo si rende
conto che dipende da lui orientare bene le forzZeidaesso suscitate e che possono schiacciarlo o



servirgli» (Cost. past. sulla Chiesa nel mondo emqtoraneo Gaudium et Spes, 9: AAS 58 [1966],
p. 1032).

La situazione del mondo contemporaneo manifestasaltianto trasformazioni tali da far sperare in
un futuro migliore dell'uomo sulla terra, ma rivelare molteplici minacce che oltrepassano di
molto quelle finora conosciute. Senza cessaremimgare tali minacce in diverse circostanze
(come negli interventi alllONU, allUNESCO, alla ©fed altrove), la Chiesa deve esaminarle, al
tempo stesso, alla luce della verita ricevuta da Di

Rivelata in Cristo, la verita intorno a Dio «Padedle misericordie» (2 Cor 1, 3) ci consente di
«vederlo» particolarmente vicino all'uomo, sopr#btguando questi soffre, quando viene
minacciato nel nucleo stesso della sua esistedefiaesua dignita. Ed e per questo che, nell'odiern
situazione della Chiesa e del mondo, molti uomimadti ambienti guidati da un vivo senso di fede
si rivolgono, direi, quasi spontaneamente alla rmiasedia di Dio. Essi sono spinti certamente a
farlo da Cristo stesso, il quale mediante il supit®popera nell'intimo dei cuori umani. Rivelata d
lui, infatti, il mistero di Dio «Padre delle miseoirdie» diventa, nel contesto delle odierne minacce
contro l'uomo, quasi un singolare appello che slzgh alla Chiesa.

Nella presente enciclica desidero accogliere queggpello; desidero attingere all'eterno ed insieme,
per la sua semplicita e profondita, incomparalguaggio della rivelazione e della fede, per
esprimere proprio con esso ancora una volta dirmBzo ed agli uomini le grandi preoccupazioni
del nostro tempo.

Infatti, la rivelazione e la fede ci insegnano mamnto a meditare in astratto il mistero di Dio come
«Padre delle misericordie», ma a ricorrere a quststsa misericordia nel nome di Cristo e in
unione con lui. Cristo non ha forse detto che gtrmPadre, il quale «vede nel segreto» (Mt 6,
4.6.18), attende, si direbbe, continuamente cherisbiamandoci a lui in ogni necessita, scrutiamo
sempre il suo mistero: il mistero del Padre e delanore? (Cfr. Ef 3, 18; inoltre Lc 11, 5-13)

Desidero quindi che queste considerazioni renda@neig@ino a tutti tale mistero e diventino, nello
stesso tempo, un vibrante appello della Chies#apmisericordia di cui I'uomo e il mondo
contemporaneo hanno tanto bisogno. E ne hannorimsagche se sovente non lo sanno.

Il — Messaggio messianico
3. Quando Cristo inizio a fare e ad insegnare

Dinanzi ai suoi compaesani a Nazaret, Cristo &irfento alle parole del profeta Isaia: «Lo Spirito
del Signore e sopra di me; per questo mi ha coagacon l'unzione e mi ha mandato per
annunciare ai poveri un lieto messaggio, per proala ai prigionieri la liberazione e ai ciechi la
vista, per rimettere in liberta gli oppressi e jicace un anno di grazia del Signore» (Lc 4, 18 s.).
Queste frasi, secondo Luca, sono la sua primaat&fione messianica, a cui fanno seguito i fatti e
le parole conosciute per mezzo del Vangelo. Medigati fatti e quelle parole Cristo rende
presente il Padre tra gli uomini. E quanto mai iigativo che questi uomini siano soprattutto i
poveri, privi dei mezzi di sussistenza, coloro sbao privi della liberta, i ciechi che non vedoao |
bellezza del creato, coloro che vivono nell'aftize del cuore, oppure soffrono a causa
dell'ingiustizia sociale, ed infine i peccatori.fBattutto nei riguardi di questi ultimi il Messia
diviene un segno particolarmente leggibile di Dhe € amore, diviene segno del Padre. In tale
segno visibile, al pari degli uomini di allora, &ecgli uomini dei nostri tempi possono vedere il
Padre.



E significativo che, quando i messi inviati da Giomi Battista giunsero da Gesu per domandargli:
«Sei tu colui che viene, o dobbiamo aspettare o2 (Lc 7, 19), egli, rifacendosi alla stessa
testimonianza con cui aveva inaugurato l'insegnéoemNazaret, abbia risposto: «Andate e riferite
a Giovanni cio che avete visto e udito: i ciechtguistano la vista, gli zoppi camminano, i lebbros
vengono sanati, i sordi odono, i morti risuscitagiqgoveri € annunciata la buona novella», ed abbia
poi concluso: «E beato e chiunque non si sara stiandto di me!» (Lc 7, 22 s.).

Gesu, soprattutto con il suo stile di vita e coade azioni, ha rivelato come nel mondo in cui
viviamo é presente I'amore, I'amore operante, Ifarabe si rivolge all'uomo ed abbraccia tutto cio
che forma la sua umanita. Tale amore si fa padrooénte notare nel contatto con la sofferenza,
l'ingiustizia, la poverta, a contatto con tutta«tandizione umana» storica, che in vari modi
manifesta la limitatezza e la fragilita dell'uors@ fisica che morale. Appunto il modo e I'ambito i
cui si manifesta I'amore viene denominato nel laggio biblico «misericordia».

Cristo quindi rivela Dio che e Padre, che & «amareme si esprimera nella sua prima lettera san
Giovanni (1 Gv 4, 8.16); rivela Dio «ricco di migmmrdia», come leggiamo in san Paolo (Ef 2, 4).
Tale verita, piu che tema di un insegnamento, érealéa a noi resa presente da Cristo. Il render
presente il Padre come amore e misericordia & ne#icienza di Cristo stesso, la fondamentale
verifica della sua missione di Messia, lo confermbnparole da lui pronunciate prima nella
sinagoga di Nazaret, poi dinanzi ai suoi discepolagli inviati di Giovanni Battista.

In base ad un tal modo di manifestare la presenR#&d:he e Padre, amore e misericordia, Gesu fa
della misericordia stessa uno dei principali tepliadsua predicazione. Come al solito, anche qui
egli insegna innanzitutto «in parabole», perché&tpiesprimono meglio I'essenza stessa delle cose.
Basta ricordare la parabola del figliol prodigo (L%, 11-32), oppure quella del buon Samaritano
(Lc 10, 30-37), ma anche - per contrasto - la paleablel servo spietato (Mt 18, 23-35). Sono molti

i passi dellinsegnamento di Cristo che manifestamoore-misericordia sotto un aspetto sempre
nuovo. E sufficiente avere davanti agli occhi ibbypastore, che va in cerca della pecorella sraarrit
(Mt 18, 12-14; Lc 15, 3-7), oppure la donna chezgpda casa in cerca della dramma perduta (Lc
15, 8-10). L'evangelista che tratta particolarmepiesti temi nell'insegnamento di Cristo € Luca, il
cui Vangelo ha meritato di essere chiamato «il \édmdella misericordia.

Quando si parla della predicazione, si apre unlprod di capitale importanza in merito al
significato dei termini ed al contenuto del coneesoprattutto al contenuto del concetto di
«misericordia» (in rapporto al concetto di «amoré&a)comprensione di quel contenuto € la chiave
per intendere la realta stessa della misericoktiee questo quel che per noi piu importa. Tuttavia,
prima di dedicare un'ulteriore parte delle nostresiderazioni a questo argomento, cioe di stabilire
il significato dei vocaboli e il contenuto propdel concetto di «misericordia», & necessario
constatare che Cristo, nel rivelare I'amore-misedi@a di Dio, esigeva al tempo stesso dagli uomini
che si facessero anche guidare nella loro vitéagiadire e dalla misericordia. Questa esigenza fa
parte dell'essenza stessa del messaggio messiamagstituisce il midollo dell'ethos evangelico. Il
Maestro lo esprime sia per mezzo del comandamenhoi definito come «il piu grande» (Mt 22,
38), sia in forma di benedizione, quando nel Discatella montagna proclama: «Beati i
misericordiosi, perché troveranno misericordia» Gyit).

In tal modo, il messaggio messianico sulla misedigoconserva una particolare dimensione
divino-umana. Cristo - quale compimento delle pz@enessianiche - divenendo l'incarnazione
dell'amore che si manifesta con particolare foaiguardi dei sofferenti, degli infelici e dei
peccatori, rende presente e in questo modo rivelpipnamente il Padre, che & Dio «ricco di
misericordia». Contemporaneamente, divenendo peaogiini modello dell'amore misericordioso
verso gli altri, Cristo proclama con i fatti anqot che con le parole quell'appello alla misericard



che é una delle componenti essenziali dell'«etkb¥angelo». In questo caso non si tratta solo di
adempiere un comandamento o una esigenza di regtcaama anche di soddisfare una condizione
di capitale importanza, affinché Dio si possa avelnella sua misericordia verso l'uomo: «I
misericordiosi... troveranno misericordia.

[l - L'Antico Testamento

4. 1l concetto di «misericordia» nell’Antico Testanto

Il concetto di «misericordia» nell’Antico Testamzhi una sua lunga e ricca storia. Dobbiamo
risalire ad essa, affinché risplenda piu pienamikenteisericordia che Cristo ha rivelato.
Rivelandola sia con i fatti sia con l'insegnameetyi si rivolgeva a uomini, che non solo
conoscevano il concetto di misericordia, ma ancbome popolo di Dio dell'’Antica Alleanza,
avevano tratto dalla loro plurisecolare storia peeauliare esperienza della misericordia di Dio.
Questa esperienza fu sociale e comunitaria, comeeipdividuale e interiore.

Israele, infatti, fu il popolo dell'alleanza cond)alleanza che molte volte infranse. Quando
prendeva coscienza della propria infedelta -e ldagoria d'lsraele non mancarono profeti e
uomini che risvegliavano tale coscienza -, facést@amo alla misericordia. In merito, i libri
dell'’Antico Testamento ci riportano moltissime it@stnianze. Tra i fatti ed i testi di maggior rili@v
si possono ricordare: L'inizio della storia dei @ai (Cfr. Gdc 3, 7-9), la preghiera di Salomone
all'inaugurazione del Tempio (Cfr. 1 Re 8, 22-38)a parte dell'intervento profetico di Michea
(Cfr. Mic 7, 18-20), le consolanti assicuraziorfieofe da Isaia (Cfr. Is 1, 18; 51; 4-16), la supgpli
degli Ebrei esiliati (Cfr. Bar 2, 11-3, 8), il riomamento dell'alleanza dopo il ritorno dall'es{lifr.
Ne 9).

E significativo che i profeti nella loro predicaa®colleghino la misericordia, alla quale fanno
spesso riferimento a causa dei peccati del popolo/incisiva immagine dell'amore da parte di
Dio. Il Signore ama Israele con I'amore di unaipaldre elezione, simile all'amore di uno sposo
(Cfr. per es. Os 2, 21-25 e 15; Is 54, 6-8) e paperdona le sue colpe e perfino le infedelta e |
tradimenti. Se si trova di fronte alla penitendbaatentica conversione, egli riporta di nuoveuio
popolo alla grazia (Cfr. Ger 31, 20; Ez 39, 25-28)lla predicazione dei profeti la misericordia
significa una speciale potenza dell'amore, chegheesul peccato e sull'infedelta del popolo eletto.

In questo ampio contesto «sociale», la misericaxgdi@are come elemento correlativo
dell'esperienza interiore delle singole persone \@rsano in stato di colpa, o subiscono ogni
genere di sofferenza e sventura. Sia il male fisfe®il male morale, o peccato, fanno si che i &gl

le figlie di Israele si rivolgano al Signore con apello alla sua misericordia. In tal modo si Ige

a lui Davide nella coscienza della gravita dellagpia colpa (Cfr. 2 Sam 11; 12; 24, 10); e si

rivolge, dopo le sue ribellioni, pure Giobbe nalla tremenda sventura (Gb passim); a lui si rivolge
anche Ester, consapevole della minaccia mortaleadrproprio popolo (Est 4, 17k ss.). E altri
esempi troviamo ancora nei libri dell'’Antico Testanto (Cfr. per es. Ne 9, 30-32: Tb 3, 2-3. 11-12;
8, 16 s.; 1 Mac 4, 24).

All'origine di questo multiforme convincimento comitario e personale, qual € comprovato da
tutto I'Antico Testamento nel corso dei secolgdloca la fondamentale esperienza del popolo
eletto vissuta all'epoca dell'esodo: il Signoreeogs la miseria del suo popolo ridotto in schiayitu
udi il suo grido, conobbe le sue angosce e decigeedarlo (Cfr. Es 3, 7 s.). In questo atto di
salvezza compiuto dal Signore il profeta seppeviddare il suo amore e la sua compassione (Cfr.



Is 63, 9). E proprio qui che si radica la sicuredizutto il popolo e di ciascuno dei suoi membri
nella misericordia divina, che si puo invocare gmiccircostanza drammatica.

A cio si aggiunge il fatto che la miseria dell'uomanche il suo peccato. Il popolo dell'antica
Alleanza conobbe questa miseria fin dai tempieskio, allorché innalzo il vitello d'oro. Su tale
gesto di rottura dell'Alleanza il Signore stessontio, quando si dichiard solennemente a Mose
come «Dio di tenerezza e di grazia, lento all'ireceo di misericordia e di fedelta» (Cfr. Es 3%, 6

E in questa rivelazione centrale che il popoloteletciascuno dei suoi componenti troveranno,
dopo ogni colpa, la forza e la ragione per rivadgat Signore, per ricordargli cio che egli aveva
esattamente rivelato di se stesso (Cfr. Nm 14218; 30,9; Ne 9, 17; Sal 86 (85), 15; Sap 15, 4; Si
2,11; Gl 2, 13) e per implorarne il perdono.

Cosi, nei fatti come nelle parole, il Signore heaelato la sua misericordia fin dai primordi del
popolo che si e scelto e, nel corso della suasstquiesto popolo si € continuamente affidato, nelle
disgrazie come nella presa di coscienza del sucapgcal Dio delle misericordie. Tutte le
sfumature dell'amore si manifestano nella misedieodel Signore verso i suoi: egli € il loro Padre
(Cfr. Is 63, 16), poiché Israele é suo figlio prigeaito (Cfr. Es 4, 22); egli € anche lo sposo ¢kico
a cui il profeta annuncia un nome nuovo: ruhambabneamata», perché a lei sara usata
misericordia (Cfr. Os 2, 3).

Anche quando, esasperato dall'infedelta del spolpoil Signore decide di farla finita con esso,
sono ancora la tenerezza ed il suo amore geneessbrpedesimo a fargli superare la collera (Cfr.
Os 11, 7-9; Ger 31, 20; Is 54, 7 s.). E facilerallcomprendere perché i salmisti, allorché
desiderano cantare le piu sublimi lodi del Signar@nano inni al Dio dell'lamore, della tenerezza,
della misericordia e della fedelta.

Da tutto cio si deduce che la misericordia non e soltanto al concetto di Dio, ma € qualcosa
che caratterizza la vita di tutto il popolo di islee dei suoi singoli figli e figlie: e il contetau
dell'intimita con il loro Signore, il contenuto deto dialogo con lui. Proprio sotto questo aspetto
la misericordia viene presentata nei singoli ldeil’Antico Testamento con una grande ricchezza di
espressioni. Sarebbe forse difficile cercare instjdidri una risposta puramente teorica alla
domanda che cosa sia la misericordia in se stessalimeno, gia la terminologia, che in essi e
usata, puo dirci moltissimo a tale proposito. LidotTestamento proclama la misericordia del
Signore mediante molti termini di significato a#finessi sono differenziati nel loro contenuto
particolare, ma tendono, si potrebbe dire, dalatirad un unico contenuto fondamentale, per
esprimere la sua ricchezza trascendentale e, pbtstesso, per avvicinarla all'uomo sotto aspetti
diversi. L'Antico Testamento incoraggia gli uomswienturati, soprattutto quelli gravati dal peccato
- come anche tutto Israele, che aveva aderitdl@dliaza con Dio - a far appello alla misericordia,
concede loro di contare su di essa: la ricordaemepi di caduta e di sfiducia. In seguito, essaleen
grazie e gloria per la misericordia, ogni volta shseia manifestata e compiuta sia nella vita del
popolo, sia in quella del singolo individuo.

In tal modo, la misericordia viene, in certo sercamtrapposta alla giustizia divina e si rivela, in
molti casi, non solo piu potente di essa, ma apah@rofonda. Gia I'Antico Testamento insegna
che, sebbene la giustizia sia autentica virtuuaetio, e in Dio significhi la perfezione trascendgnt
tuttavia I'amore € «piu grande» di essa: e piudgarel senso che e primario e fondamentale.
L'amore, per cosi dire, condiziona la giustizitnajefinitiva, la giustizia serve la carita. Il prato e

la superiorita dell'amore nei riguardi della gimsti(cio e caratteristico di tutta la rivelaziose)
manifestano proprio attraverso la misericordia. €&mbro tanto chiaro ai salmisti ed ai profeti che
il termine stesso di giustizia fini per significdeesalvezza realizzata dal Signore e la sua
misericordia. La misericordia differisce dalla dimm, perd non contrasta con essa, se ammettiamo



nella storia dell'uomo - come fa appunto I'Anticesfamento - la presenza di Dio, il quale gia come
creatore si e legato con un particolare amoresaldacreatura. L'amore, per natura, esclude I'odio e
il desiderio del male nei riguardi di colui al geaina volta ha dato in dono se stesso: Nihil odisti
eorum quae fecisti, «nulla tu disprezzi di quardodneato». Queste parole indicano il fondamento
profondo del rapporto tra la giustizia e la miserita in Dio, nelle sue relazioni con I'uomo e don
mondo. Esse dicono che dobbiamo cercare le ragificanti e le ragioni intime di questo rapporto
risalendo al «principio», nel mistero stesso deléazione. E gia nel contesto dell'antica Alleanza
esse preannunciano la piena rivelazione di Dio«hamore».

Col mistero della creazione e connesso il mistettaglezione, che ha in modo speciale plasmato
la storia del popolo il cui padre spirituale & Al@in virtu della sua fede. Tuttavia, per mezzo di
guesto popolo che cammina lungo la storia siaashi¢a che della nuova Alleanza, quel mistero di
elezione si riferisce ad ogni uomo, a tutta la deafamiglia umana: «Ti ho amato di amore eterno,
per questo ti conservo ancora pieta». «Anche satimacillassero..., non si allontanerebbe dé te i
mio affetto, né vacillerebbe la mia alleanza diggaduesta verita, proclamata un tempo ad Israele,
porta in sé la prospettiva dell'intera storia delho: prospettiva che e insieme temporale ed
escatologica. Cristo rivela il Padre nella stegsapettiva e su un terreno gia preparato, come
dimostrano ampie pagine degli scritti dell’Anticestamento. Al termine di tale rivelazione, alla
vigilia della sua morte, egli dice all'apostoloijlo le memorabili parole: «Da tanto tempo sono
con voi, e tu non mi hai conosciuto...? Chi haovise, ha visto il Padre».

IV — La parabola del figliol prodigo
5. Analogia

Gia alle soglie del Nuovo Testamento risuona nelgéto di san Luca una singolare
corrispondenza tra due voci sulla misericordiardiyin cui echeggia intensamente tutta la
tradizione veterotestamentaria. Qui trovano espmessjuei contenuti semantici, legati alla
terminologia differenziata dei libri antichi. Ectéaria che, entrata nella casa di Zaccaria, magnific
il Signore con tutta I'anima «per la sua miseri@¥ddi cui «di generazione in generazione»
divengono partecipi gli uomini che vivono nel tiraati Dio. Poco dopo, commemorando I'elezione
di Israele, ella proclama la misericordia, dellalgu«si ricorda» da sempre colui che I'ha scelta.
Successivamente, alla nascita di Giovanni Battreta stessa casa, suo padre Zaccaria,
benedicendo il Dio di Israele, glorifica la misenidia che egli «ha concesso. . . ai nostri padriee
ricordato della sua santa alleanza».

Nell'insegnamento di Cristo stesso questa immagimglitata dall’Antico Testamento, si semplifica
ed insieme si approfondisce. Cio é forse piu eu&lerlla parabola del figliol prodigo, in cui
I'essenza della misericordia divina, benché lalpatmisericordia» non vi ricorra, viene espressa
tuttavia in modo particolarmente limpido. A cio tdluisce non tanto la terminologia, come nei

libri veterotestamentari, ma l'analogia che corseintomprendere piu pienamente il mistero stesso
della misericordia, quale dramma profondo che glga/tra I'amore del padre e la prodigalita e il
peccato del figlio. Quel figlio, che riceve dal padh porzione di patrimonio che gli spetta e lascia

la casa per sperperarla in un paese lontano, «dvda dissoluto», € in certo senso l'uomo di tutti
tempi, cominciando da colui che per primo perdéttedita della grazia e della giustizia originaria
L'analogia € a questo punto molto ampia. La paeatmmica indirettamente ogni rottura dell'alleanza
d'amore, ogni perdita della grazia, ogni peccat@uesta analogia € messa meno in rilievo
I'infedelta di tutto il popolo di Israele rispeticquanto avveniva nella tradizione profetica, sabbe

a quell'infedelta si possa anche estendere |'aiaadtgd figliol prodigo. Quel figlio, «quando ebbe
speso tutto..., comincio a trovarsi nel bisognanid piu che venne una grande carestia «in quel
paese» in cui si era recato dopo aver lasciatada paterna. E in questa situazione «avrebbe voluto



saziarsi» con qualunque cosa, magari anche «amarigbe che mangiavano i porci» da lui
pascolati per conto di «uno degli abitanti di qae#gione». Ma perfino questo gli veniva rifiutato.

L'analogia si sposta chiaramente verso l'interdiudeno. Il patrimonio che quel tale aveva
ricevuto dal padre era una risorsa di beni matena piu importante di questi beni era la sua
dignita di figlio nella casa paterna. La situaziameui si venne a trovare al momento della perdita
dei beni materiali doveva renderlo cosciente dedlalita di questa dignita. Egli non vi aveva
pensato prima, quando aveva chiesto al padre dlid@aparte del patrimonio che gli spettava per
andar via. E sembra che non ne sia consapevoleireepgesso, quando dice a se stesso: «Quanti
salariati in casa di mio padre hanno pane in abdiaral ed io qui muoio di fame!». Egli misura se
stesso con il metro dei beni che aveva perdutonohe«possiede» piu, mentre i salariati in casa di
suo padre li «posseggono». Queste parole esprismprattutto il suo atteggiamento verso i beni
materiali; nondimeno, sotto la superficie di essegla il dramma della dignita perduta, la
coscienza della figliolanza sciupata. E allora ebiprende la decisione: «Mi leverd e andro da
mio padre e gli diro: Padre, ho peccato contreelioce contro di te; non sono degno di esser
chiamato tuo figlio. Trattami come uno dei tuoizyari». Parole, queste, che svelano piu a fondo il
problema essenziale. Attraverso la complessa sii@znateriale, in cui il figliol prodigo era
venuto a trovarsi a causa della sua leggerezzaysaael peccato, era maturato il senso della
dignita perduta. Quando egli decide di ritornata ehsa paterna, di chiedere al padre di essere
accolto - non gia in virtu del diritto di figlio, anin condizione di mercenario -, sembra
esteriormente agire a motivo della fame e della&nasn cui € caduto; questo motivo € pero
permeato dalla coscienza di una perdita piu prafordsere un garzone nella casa del proprio padre
e certamente una grande umiliazione e vergognadiNmo, il figliol prodigo e pronto ad
affrontare tale umiliazione e vergogna. Egli sideronto che non ha piu alcun diritto, se non
guello di essere mercenario nella casa del pa@drsul decisione € presa in piena coscienza di cio
che ha meritato e di cio a cui puo ancora avettalisecondo le norme della giustizia. Proprio
guesto ragionamento dimostra che, al centro deHaienza del figliol prodigo, emerge il senso
della dignita perduta, di quella dignita che sdatg dal rapporto del figlio col padre. Ed € cde ta
decisione che egli si mette per strada.

Nella parabola del figliol prodigo non é usato r#enuna sola volta il termine «giustizia», cosi
come, nel testo originale, non € usato quello dsernicordia»; tuttavia, il rapporto della giustizia
con | 'amore che si manifesta come misericordineszen grande precisione inscritto nel contenuto
della parabola evangelica. Diviene piu palese ‘emedre si trasforma in misericordia quando
occorre oltrepassare la precisa norma della giaspzecisa e spesso troppo stretta. Il figliol
prodigo, consumate le sostanze ricevute dal patkdia - dopo il ritorno - di guadagnarsi da
vivere lavorando nella casa paterna come merceratieventualmente, a poco a poco, di
conseguire una certa provvista di beni materiafsd pero mai piu nella quantita in cui li aveva
sperperati. Tale sarebbe I'esigenza dell'ordirguditizia, tanto piu che quel figlio non soltanto
aveva dissipato la parte del patrimonio spettantewl inoltre aveva toccato sul vivo ed offeso il
padre con la sua condotta. Questa, infatti, cheayaidizio I'aveva privato della dignita filialeon
doveva essere indifferente al padre. Doveva faffvite. Doveva anche, in qualche modo,
coinvolgerlo. Eppure si trattava, in fin dei conliél proprio figlio, e tale rapporto non potevaegss
né alienato né distrutto da nessun comportamdrfiglidl prodigo ne € consapevole, ed & appunto
tale consapevolezza a mostrargli chiaramente litdigerduta ed a fargli valutare rettamente il
posto che ancora poteva spettargli nella casaadizep

6. Particolare concentrazione sulla dignita umana.

Questa precisa immagine dello stato d ‘animo dabfiprodigo ci permette di comprendere con
esattezza in che cosa consista la misericordiaaliion vi € alcun dubbio che in quella semplice



ma penetrante analogia, la figura del genitoreeiasDio come Padre. Il comportamento del padre
della parabola e tutto il suo modo di agire, chaifieatano il suo atteggiamento interiore, ci
consentono di ritrovare i singoli fili della visiervetero-testamentaria della misericordia in una
sintesi totalmente nuova, piena di semplicita prdfondita. Il padre del figliol prodigo e fedelkaa
sua paternita, fedele a quell'amore che da sengmgiva al proprio figlio. Tale fedelta si esprime
nella parabola non soltanto con la prontezza imatadiell'accoglierlo in casa, quando ritorna dopo
aver sperperato il patrimonio: essa si esprime rgpicopienamente con quella gioia, con quella
festosita cosi generosa nei confronti del dissigatlopo il ritorno, che e tale da suscitare
l'opposizione e l'invidia del fratello maggioregilale non si era mai allontanato dal padre e ®on n
aveva abbandonato la casa.

La fedelta a se stesso da parte del padre - da giat noto dal termine vetero-testamentario
«.hesed» - viene al tempo stesso espressa in naoticoparmente carico di affetto. Leggiamo

infatti che, quando il padre vide il figliol progigornare a casa, «commosso gli corse incontro, gli
si getto al collo e lo bacio». Egli agisce certateesotto I'influsso di un profondo affetto, e cpgd
essere spiegata anche la sua generosita verghal fuella generosita che tanto indigna il friatel
maggiore. Tuttavia, le cause di quella commozicarene ricercate piu in profondita. Ecco, il padre
e consapevole che e stato salvato un bene fondal®eihbene dell'umanita del suo figlio. Sebbene
guesti abbia sperperato il patrimonio, € pero si\sa umanita. Anzi, essa e stata in qualche
modo ritrovata. Lo dicono le parole che il padr®lge al figlio maggiore: «Bisognava far festa e
rallegrarsi, perché questo tuo fratello era mode@ ¢ornato in vita, era perduto ed é stato rittova
Nello stesso capitolo XV del Vangelo secondo Lieggiamo la parabola della pecora ritrovata, e
successivamente la parabola della dramma ritro@gai volta vi € posta in rilievo la medesima
gioia presente nel caso del figliol prodigo. Ladkda del padre a se stesso e totalmente incentrata
sull'umanita del figlio perduto, sulla sua dignitosi si spiega soprattutto la gioiosa commozidne a
momento del suo ritorno a casa.

Proseguendo, si pud dunque dire che I'amore vEfigtia, L'amore che scaturisce dall'essenza
stessa della paternita, obbliga in un certo sdnsadre ad aver sollecitudine della dignita delidig
Questa sollecitudine costituisce la misura delamore, L'amore di cui scrivera poi san Paolo: «La
carita e paziente, € benigna la carita..., nonacésuo interesse, non si adira, non tiene coato d
male ricevuto..., si compiace della verita...,dpera, tutto sopporta» e «non avra mai fine». La
misericordia - come I'na presentata Cristo nellalpala del figliol prodigo - ha la forma interiore
dell'amore che nel Nuovo Testamento e chiamatopeagd ale amore € capace di chinarsi su ogni
figlio prodigo, su ogni miseria umana e, soprattusts ogni miseria morale, sul peccato. Quando
cio avviene, colui che é oggetto della misericortha si sente umiliato, ma come ritrovato e
«rivalutato». Il padre gli manifesta innanzitutéodioia che sia stato «ritrovato» e che sia «tornat
in vita». Tale gioia indica un bene inviolato: uglib, anche se prodigo, non cessa di esser figlio
reale di suo padre; essa indica inoltre un benavato, che nel caso del figliol prodigo fu il nitm

alla verita su se stesso.

Cio che si é verificato nel rapporto del padrefigio nella parabola di Cristo non si puo valutare
«dall'esterno». | nostri pregiudizi sul tema detisericordia sono per lo piu Il risultato di una
valutazione soltanto esteriore. Alle volte, segwend tale modo di valutare, accade che avvertiamo
nella misericordia soprattutto un rapporto di dissgianza tra colui che la offre e colui che la
riceve. E, di conseguenza, siamo pronti a dedimeda misericordia diffama colui che la riceve,

che offende la dignita dell'uomo. La parabola dagidl prodigo dimostra che la realta é diversa: la
relazione di misericordia si fonda sulla comunesegpza di quel bene che é l'uomo, sulla comune
esperienza della dignita che gli € propria. Questaune esperienza fa si che il figliol prodigo
cominci a vedere se stesso e le sue azioni invatita (tale visione nella verita € un'autentica
umilta); e per il padre, proprio per questo motegli diviene un bene particolare: il padre vede co



cosi limpida chiarezza il bene che si € compiutazig ad una misteriosa irradiazione della verita e
dell'amore, che sembra dimenticare tutto il makeitfglio aveva commesso.

La parabola del figliol prodigo esprime in modo gdice, ma profondo, la realta della conversione.
Questa e la piu concreta espressione dell'opelardete e della presenza della misericordia nel
mondo umano. Il significato vero e proprio dellasearicordia non consiste soltanto nello sguardo,
fosse pure il piu penetrante e compassionevoleltoiverso il male morale, fisico o materiale: la
misericordia si manifesta nel suo aspetto vercopnw quando rivaluta, promuove e trae il bene da
tutte le forme di male esistenti nel mondo e nettio. Cosi intesa, essa costituisce il contenuto
fondamentale del messaggio messianico di Crishiof@ta costitutiva della sua missione. Allo
stesso modo intendevano e praticavano la miserecostioi discepoli e seguaci. Essa non cesso
mai di rivelarsi, nei loro cuori e nelle loro azipoome una verifica particolarmente creatrice
dell'amore che non si lascia «vincere dal male»simace «con il bene il male». Occorre che il
volto genuino della misericordia sia sempre nuovamevelato. Nonostante molteplici pregiudizi,
essa appare particolarmente necessaria ai nosfi.te

V — Il Mistero Pasquale
7. Misericordia rivelata nella croce e nella resmimne

Il messaggio messianico di Cristo e la sua attivadli uomini terminano con la croce e la
risurrezione. Dobbiamo penetrare profondamentai@stp evento finale che, specialmente nel
linguaggio conciliare, viene definito mistero paalgy se vogliamo esprimere sino in fondo la verita
sulla misericordia, cosi come essa é stata sifunilo rivelata nella storia della nostra salveZra.
guesto punto delle nostre considerazioni, occoaevicinarci ancora di piu al contenuto
dell'enciclica Redemptor hominis. Se infatti lalt@aella redenzione, nella sua dimensione umana,
svela la grandezza inaudita dell'uomo, che meritivere un cosi grande Redentore, al tempo
stesso la dimensione divina della redenzione cseote, direi, nel modo piu empirico e «storico»,
di svelare la profondita di quell'amore che norigtvéggia davanti allo straordinario sacrificio del
Figlio, per appagare la fedelta del Creatore ed’adrriguardi degli uomini creati a sua immagine
e fin dal «principio» scelti, in questo Figlio, pargrazia e per la gloria.

Gli eventi del Venerdi santo e, prima ancora, &gprera nel Getsemani introducono, in tutto il
corso della rivelazione dell'amore e della mised@ nella missione messianica di Cristo, un
cambiamento fondamentale. Colui che «passo benefica risanando» e «curando ogni malattia e
infermita» sembra ora egli stesso meritare la painde misericordia e richiamarsi alla misericordia,
guando viene arrestato, oltraggiato, condannageflato, coronato di spine, quando viene
inchiodato alla croce e spira fra tormenti straizidhallora che merita particolarmente la
misericordia dagli uomini che ha beneficato, e lzoriceve. Perfino coloro che gli sono piu vicini
non sanno proteggerlo e strapparlo dalle mani dgglressori. In questa tappa finale della missione
messianica si adempiono in Cristo le parole déeigbre soprattutto di Isaia, pronunciate riguartio a
Servo di Jahve: «Per le sue piaghe noi siamogiatiti».

Cristo, come uomo che soffre realmente e in modibike nell'orto degli ulivi e sul Calvario, si
rivolge al Padre, a quel Padre il cui amore egbpteicato agli uomini, la cui misericordia ha
testimoniato con tutto il suo agire. Ma non glingerisparmiata - proprio a lui - la tremenda
sofferenza della morte in croce: «Colui che norvaw@nosciuto peccato, Dio lo trattd da peccato
in nostro favore», scrivera san Paolo, riassumém@oche parole tutta la profondita del mistero
della croce ed insieme la dimensione divina delidta della redenzione. Proprio questa redenzione
e l'ultima e definitiva rivelazione della santiteldo, che € la pienezza assoluta della perfezione:
pienezza della giustizia e dell'amore, poiché Ustigia si fonda sull'amore, da esso promana e ad



esso tende. Nella passione e morte di Cristo fatiel che il Padre non risparmio il suo Figlio, ma
«lo trattd da peccato in nostro favore» - si espriangiustizia assoluta, perché Cristo subisce la
passione e la croce a causa dei peccati dell'uadih € addirittura una «sovrabbondanza» della
giustizia, perché i peccati dell'uomo vengono «censgati» dal sacrificio del'Uomo-Dio. Tuttavia,
tale giustizia, che é propriamente giustizia «ssuma» di Dio, nasce tutta dall'amore: dall'amole de
Padre e del Figlio, e fruttifica tutta nell'amolReoprio per questo la giustizia divina rivelatalael
croce di Cristo e «su misura» di Dio, perché nastékamore e nell'amore si compie, generando
frutti di salvezza. La dimensione divina della neziene non si attua soltanto nel far giustizia del
peccato, ma nel restituire all'amore quella forzatva nell'uomo, grazie alla quale egli ha
nuovamente accesso alla pienezza di vita e ditaafte proviene da Dio. In tal modo, la
redenzione porta in sé la rivelazione della mised@ nella sua pienezza.

Il mistero pasquale e il vertice di questa rivedar ed attuazione della misericordia, che e capace
di giustificare I'uomo, di ristabilire la giustizieel senso di quell'ordine salvifico che Dio dal
principio aveva voluto nell'uomo e, mediante l'uomel mondo. Cristo sofferente parla in modo
particolare all'uomo, e non soltanto al credentech® I'uomo non credente sapra scoprire in lui
I'eloquenza della solidarieta con la sorte umaamecpure I'armoniosa pienezza di una
disinteressata dedizione alla causa dell'uomoyaliga e all'amore. La dimensione divina del
mistero pasquale giunge, tuttavia, ancor piu ifgrdita. La croce collocata sul Calvario, su cui
Cristo svolge il suo ultimo dialogo col Padre, egeedal nucleo stesso di quell'amore di cui I'uomo,
creato ad immagine e somiglianza di Dio, é staifiaato secondo I'eterno disegno divino. Dio,
guale Cristo ha rivelato, non rimane soltanto ratgh collegamento col mondo, come creatore e
ultima fonte dell'esistenza. Egli € anche Padra:lcmmo, da lui chiamato all'esistenza nel mondo
visibile, & unito da un vincolo ancor pitl profondicquello creativo. E I'amore che non soltanto crea
il bene, ma fa partecipare alla vita stessa di Badre, Figlio e Spirito Santo. Infatti, colui chma
desidera donare se stesso. La croce di Cristoaduafio sorge sulla via di quel meraviglioso
scambio, di quel mirabile comunicarsi di Dio alto, in cui & al tempo stesso contenuta la
chiamata rivolta all'uomo, affinché, donando sesiea Dio e con sé tutto il mondo visibile,
partecipi alla vita divina, - e affinché come faghdottivo divenga partecipe della verita e
dell'amore che € in Dio e che proviene da Dio. Roogulla via dell'eterna elezione dell'uomo alla
dignita di figlio adottivo di Dio, sorge nella staida croce di Cristo, Figlio unigenito, che, come
«luce da luce, Dio vero da Dio vero» (Credo), ewera dare |'ultima testimonianza della mirabile
alleanza di Dio con I'umanita, di Dio con 'uomeon ogni uomo. Questa alleanza, antica come
l'uomo - risale al mistero stesso della creaziomeistabilita poi piu volte con un unico popolo
eletto, & ugualmente l'alleanza nuova e definistabilita la, sul Calvario, e non limitata ad un
unico popolo, ad Israele, ma aperta a tutti e scaiao.

Che cosa dunque ci dice la croce di Cristo, clie @ certo senso, I'ultima parola del suo
messaggio e della sua missione messianica? - Egpesta non € ancora |'ultima parola del Dio
dell'alleanza: essa sara pronunciata in quell'ajbando prima le donne e poi gli apostoli, venuti a
sepolcro di Cristo crocifisso, vedranno la tombatale sentiranno per la prima volta I'annuncio: «E
risorto». Essi lo ripeteranno agli altri e saratesiimoni del Cristo risorto. Tuttavia, anche in
guesta glorificazione del Figlio di Dio continua @sker presente la croce, la quale - attraverso tut
la testimonianza messianica dell'Uomo-Figlio, chelisessa ha subito la morte - parla e non cessa
mai di parlare di Dio-Padre, che e assolutamerteléeal suo eterno amore verso I'uomo, poiché
«ha tanto amato il mondo - quindi 'uomo nel monda dare il suo Figlio unigenito, perché
chiunque crede in lui non muoia, ma abbia la viéarea». Credere nel Figlio crocifisso significa
«vedere il Padre», significa credere che I'amgeesente nel mondo e che questo amore e piu
potente di ogni genere di male in cui 'uomo, L'aiteg il mondo sono coinvolti. Credere in tale
amore significa credere nella misericordia. Quedtdti € la dimensione indispensabile dell'amore,
e come il suo secondo nome e, al tempo stessmadib specifico della sua rivelazione ed



attuazione nei confronti della realta del male €zl mondo, che tocca e assedia ['uomo, che si
insinua anche nel suo cuore e puo farlo «perira t&ennax».

8. Amore piu potente della morte, piu potente aeigato

La croce di Cristo sul Calvario € anche testimorgadella forza del male verso lo stesso Figlio di
Dio, verso colui che, unico fra tutti i figli degliomini, era per sua natura assolutamente innoeente
libero dal peccato, e la cui venuta nel mondo gnesdalla disobbedienza di Adamo e dall'eredita
del peccato originale. Ed ecco, proprio in luiCnsto, viene fatta giustizia del peccato a predelo
suo sacrificio, della sua obbedienza «fino allatearColui che era senza peccato, «Dio lo tratto da
peccato in nostro favore». Viene anche fatta giistlella morte che, dagli inizi della storia
dell'uomo, si era alleata col peccato. Questoifastgia della morte avviene a prezzo della morte d
colui che era senza peccato e che unico potevaiante la propria morte - infliggere morte alla
morte. In tal modo la croce di Cristo, sulla quakglio consostanziale al Padre rende piena
giustizia a Dio, € anche una rivelazione radicaléadmisericordia, ossia delllamore che va contro a
cio che costituisce la radice stessa del male stil@a dell'uomo: contro al peccato e alla mdrte.
croce ¢ il piu profondo chinarsi della Divinita Budmo e su cio che I'uomo - specialmente nei
momenti difficili e dolorosi - chiama il suo infek destino. La croce & come un tocco dell'eterno
amore sulle ferite piu dolorose dell'esistenzeeterdell'uomo, € il compimento sino alla fine del
programma messianico, che Cristo formuld una vadtéa sinagoga di Nazaret e ripeté poi dinanzi
agli inviati di Giovanni Battista. Secondo le pargktritte gia nella profezia di Isaia, tale prognzem
consisteva nella rivelazione dell'amore misericasdiverso i poveri, i sofferenti e i prigionieri,
verso i non vedenti, gli oppressi e i peccatoril INstero pasquale viene oltrepassato il limite del
molteplice male di cui 'uomo diventa partecipd'asistenza terrena: la croce di Cristo infatfieci
comprendere le piu profonde radici del male cherafino nel peccato e nella morte, e cosi diventa
un segno escatologico. Soltanto nel compimenta@scgco e nel definitivo rinnovamento del
mondo, I'amore in tutti gli eletti vincera le songjepiu profonde del male, portando quale frutto
pienamente maturo il Regno della vita e della saetidell'immortalita gloriosa. Il fondamento di
tale compimento escatologico € gia racchiuso metlae di Cristo e nella sua morte. Il fatto che
Cristo «e risuscitato il terzo giorno» costituiscgegno finale della missione messianica, segm®o ch
corona l'intera rivelazione dell'amore misericosdimel mondo soggetto al male. Cio costituisce al
tempo stesso il segno che preannuncia «un nuolmeigna nuova terra», quando Dio «tergera
ogni lacrima dai loro occhi; non ci sara piu la tepné lutto, né lamento, né affanno, perché le cos
di prima sono passate».

Nel compimento escatologico la misericordia silev& come amore, mentre nella temporaneita,
nella storia umana, che é insieme storia di peaeagianorte, I'amore deve rivelarsi soprattutto
come misericordia ed anche attuarsi come taleotiramma messianico di Cristo - programma di
misericordia - diviene il programma del suo popdlprogramma della Chiesa. Al centro di questo
sta sempre la croce, poiché in essa la rivelaziei@amore misericordioso raggiunge il suo
culmine. Fino a che «le cose di prima» non passerda croce rimarra quel «luogo» al quale
potrebbero riferirsi ancora altre parole dell’Apese di Giovanni: «Ecco, sto alla porta e busso. S
gualcuno ascolta la mia voce e mi apre la portaerod da lui, cenero con lui ed egli con me. In
modo particolare, Dio rivela anche la sua mised@guando sollecita I'uomo alla «misericordia»
verso il suo proprio Figlio, verso il crocifissori§€lo, appunto come crocifisso, € il Verbo che non
passa, € colui che sta alla porta e bussa al diogni uomo, senza coartarne la liberta, ma
cercando di trarre da questa stessa liberta I'arobese non soltanto atto di solidarieta con il
sofferente Figlio dell'uomo, ma anche in certo meduosericordia» manifestata da ognuno di noi al
Figlio dell'eterno Padre. In tutto questo programmessianico di Cristo, in tutta la rivelazione dell
misericordia mediante la croce, potrebbe forseressaggiormente rispettata ed elevata la dignita



dell'uomo, dato che egli, trovando misericordianeéhe, in un certo senso, colui che
contemporaneamente «manifesta la misericordia»?

In definitiva, Cristo non prende forse tale posimei riguardi dell'uomo quando dice: «Ogni volta
che avete fatto queste cose a uno solo di quelsivete fatto a me»? Le parole del discorso della
montagna: «Beati i misericordiosi, perché trovetamisericordia», non costituiscono in un certo
senso una sintesi di tutta la Buona Novella, dotiitkmirabile scambio» (admirabile commercium)
ivi racchiuso, che € una legge semplice, fortenstkime «dolce» dell'economia stessa della
salvezza? Queste parole del discorso della montéaprendo vedere nel punto di partenza le
possibilita del «cuore umano» («essere misericergipnon rivelano forse secondo la medesima
prospettiva il profondo mistero di Dio: quella ins@abile unita del Padre, del Figlio e dello Spirit
Santo, in cui 'amore, contenendo la giustizia,alé&vio alla misericordia, che a sua volta rivela |
perfezione della giustizia?

Il mistero pasquale e Cristo al vertice della @zébne dell'inscrutabile mistero di Dio. Proprio
allora si adempiono sino in fondo le parole pronatecnel cenacolo: «Chi ha visto me, ha visto il
Padre». Infatti Cristo, che il Padre «non ha rispato» in favore dell'uomo -e che nella sua
passione e nel supplizio della croce non ha trorasericordia umana, nella sua risurrezione ha
rivelato la pienezza di quell'amore che il Padreenverso di lui e, in lui, verso tutti gli uomini.

«Non e un Dio dei morti, ma dei viventi». Nella sisrrezione Cristo ha rivelato il Dio dell'amore
misericordioso, proprio perché ha accettato laecmmme via alla risurrezione. Ed € per questo che
- quando ricordiamo la croce di Cristo, la sua jmasse morte - la nostra fede e la nostra speranza
s'incentrano sul Risorto: su quel Cristo che «ta gequello stesso giorno, il primo dopo il sabato
si fermo in mezzo a loro» nel cenacolo «dove siavano i discepoli, ...alito su di loro e disse:
Ricevete lo Spirito Santo; a chi rimetterete i @gsaranno rimessi, e a chi non li rimetterete,
resteranno non rimessi». Ecco il Figlio di Dio, ctedla sua risurrezione ha sperimentato in modo
radicale su di sé la misericordia, cioé I'amoreRtdre che e piu potente della morte. Ed € anche lo
stesso Cristo, Figlio di Dio, che al termine - e@nto senso gia oltre il termine - della sua roissi
messianica, rivela se stesso come fonte inesaudblla misericordia, del medesimo amore che,
nella prospettiva ulteriore della storia della saka nella Chiesa, deve perennemente confermarsi
piu potente del peccato. Il Cristo pasquale edlinazione definitiva della misericordia, il suoiseg
vivente: storicosalvifico ed insieme escatologhdel medesimo spirito, la liturgia del tempo
pasquale pone sulle nostre labbra le parole det@aCantero in eterno le misericordie del Signore.

9. La Madre della misericordia

In queste parole pasquali della Chiesa risuonagita pienezza del loro contenuto profetico, quelle
gia pronunciate da Maria durante la visita fatiisabetta, moglie di Zaccaria: «Di generazione in
generazione la sua misericordia». Esse, gia dalentmmdell'incarnazione, aprono una nuova
prospettiva della storia della salvezza. Dopodarrezione di Cristo questa prospettiva € nuova sul
piano storico e, al tempo stesso, lo & sul pianatekgico. Da allora si susseguono sempre nuove
generazioni di uomini nellimmensa famiglia umanajimensioni sempre crescenti; si susseguono
anche nuove generazioni del Popolo di Dio, segiate stigma della croce e della risurrezione, e
«sigillate» con il segno del mistero pasquale @Gy rivelazione assoluta di quella misericordia
che Maria proclamo sulla soglia di casa della saremte: «M generazione in generazione la sua
misericordia».

Maria € anche colei che, in modo particolare e@&onale - come nessun altro -, ha sperimentato
la misericordia e al tempo stesso, sempre in modezéonale, ha reso possibile col sacrificio del
cuore la propria partecipazione alla rivelazionkad®misericordia divina. Tale sacrificio e
strettamente legato alla croce del Figlio, ai palla quale ella doveva trovarsi sul Calvario.



Questo suo sacrificio € una singolare partecipazamivelarsi della misericordia, cioé alla fedelt
assoluta di Dio al proprio amore, all'alleanza ebk ha voluto fin dall'eternita ed ha concluso nel
tempo con l'uomo, con il popolo, con l'umanitaa @artecipazione a quella rivelazione che si e
definitivamente compiuta attraverso la croce. Nesedwa sperimentato, al pari della Madre del
Crocifisso, il mistero della croce, lo sconvolgemeontro della trascendente giustizia divina con
I'amore: quel «bacio» dato dalla misericordia gilestizia. Nessuno al pari di lei, Maria, ha aagolt
col cuore quel mistero: quella dimensione veramdi@a della redenzione che ebbe attuazione
sul Calvario mediante la morte del Figlio, insieahsacrificio del suo cuore di madre, insieme al
suo definitivo «fiat».

Maria quindi & colei che conosce piu a fondo iltemis della misericordia divina. Ne sa il prezzo, e
sa quanto esso sia grande. In questo senso laamieamche Madre della misericordia: Madonna
della misericordia o Madre della divina misericardn ciascuno di questi titoli c'é un profondo
significato teologico, perché essi esprimono ldipalare preparazione della sua anima, di tutta la
sua personalita, nel saper vedere, attraverso plessi avvenimenti di Israele prima, e di ogni
uomo e dell'umanita intera poi, quella misericodiiaui «di generazione in generazione» si
diviene partecipi secondo I'eterno disegno dellaT3i8ita.

| suddetti titoli che attribuiamo alla Madre di Dparlano perd soprattutto di lei come della Madre
del Crocifisso e del Risorto; come di colei chegrado sperimentato la misericordia in modo
eccezionale, «merita» in egual modo tale miseriadtthgo l'intera sua vita terrena e,
particolarmente, ai piedi della croce del Figlid;iefine, come di colei che, attraverso la
partecipazione nascosta e al tempo stesso incohilgaatia missione messianica del suo Figlio, &
stata chiamata in modo speciale ad avvicinareuagliini quell'amore che egli era venuto a
rivelare: amore che trova la piu concreta esprassi@i riguardi di coloro che soffrono, dei poveri,
di coloro che son privi della propria liberta, dein vedenti, degli oppressi e dei peccatori, cosi
come ne parlo Cristo secondo la profezia di Iqaiaya nella sinagoga di Nazaret e poi in risposta
alla richiesta degli inviati di Giovanni Battista.

Appunto a questo amore «misericordioso», che viemifestato soprattutto a contatto con il male
morale e fisico, partecipava in modo singolare @eeionale il cuore di colei che fu Madre del
Crocifisso e del Risorto, partecipava Maria. Edeire per mezzo di lei, esso non cessa di rivelarsi
nella storia della Chiesa e dell'umanita. Talelaz®ne e specialmente fruttuosa, perché si fonda,
nella Madre di Dio, sul singolare tatto del suoreumaterno, sulla sua particolare sensibilitaasull
sua particolare idoneita a raggiungere tutti cotre accettano piu facilmente I'amore
misericordioso da parte di una madre. Questo edengrandi e vivificanti misteri del
cristianesimo, tanto strettamente connesso corsteno dell'incarnazione.

«Questa maternita di Maria nell'economia dellaigrazome si esprime il Concilio Vaticano Il -
perdura senza soste dal momento del consenso fedtelprestato nelllannunciazione e mantenuto
senza esitazioni sotto la croce, fino al perpetwrortamento di tutti gli eletti. Difatti, assunta in

cielo non ha deposto questa funzione di salvezaa;on la sua molteplice intercessione continua a
ottenerci le grazie della salute eterna. Con lansai@rna carita si prende cura dei fratelli deliig
SuUo ancora peregrinanti e posti in mezzo a pergaffanni, fino a che non siano condotti nella
patria beata.

VI - Misericordia ..... di generazione in genera\o

10. Immagine della nostra generazione



Abbiamo ogni diritto di credere che anche la nogtaerazione é stata compresa nelle parole della
Madre di Dio, quando glorificava quella misericardii cui «di generazione in generazione» sono
partecipi coloro che si lasciano guidare dal timdirBio. Le parole del Magnificat mariano hanno
un contenuto profetico che riguarda non soltanpadsato di Israele, ma anche l'intero avvenire del
Popolo di Dio sulla terra. Siamo infatti, noi tuthie viviamo al presente sulla terra, la generazion
che é consapevole dell'approssimarsi del terzaehtiio e che sente profondamente la svolta che si
sta verificando nella storia.

La presente generazione avverte di essere priateegderché il progresso le offre molte possihilita
appena qualche decennio fa insospettate. L'attw#atrice dell'uomo, la sua intelligenza e il suo
lavoro, hanno causato profondi cambiamenti siacaelpo della scienza e della tecnica, come nella
vita sociale e culturale. L'uomo ha esteso il soteqe sulla natura ed ha acquistato una conoscenza
piu approfondita delle leggi del proprio comportameesociale. Egli ha visto crollare o restringersi
gli ostacoli e le distanze che separano uominizéong grazie ad un accresciuto senso
universalistico, ad una piu chiara coscienza detbudel genere umano e all'accettazione della
reciproca dipendenza in un‘autentica solidarietaagie infine al desiderio - e alla possibili@i -
venire a contatto con i propri fratelli e sorellalala delle divisioni artificialmente create dall
geografia o dalle frontiere nazionali o razzialjiovani d'oggi soprattutto sanno che il progresso
della scienza e della tecnica puo procurare namraodvi beni materiali, ma anche una piu vasta
partecipazione alla reciproca conoscenza. Ad esermsviluppo dell'informatica moltiplichera le
capacita creatrici dell'uomo e gli permettera diealere alle ricchezze intellettuali e culturalildeg
altri popoli. Le nuove tecniche di comunicazionediaranno una maggiore partecipazione agli
avvenimenti e un crescente scambio di idee. Leisizipni della scienza biologica, psicologica o
sociale aiuteranno lI'uomo a penetrare meglio melbdezze del proprio essere. E se e vero che un
tale progresso resta ancora troppo spesso privitdgjipaesi industrializzati, non si pud negare
tuttavia che la prospettiva di farne beneficiaté tyopoli e tutti i paesi non sara piu a lungo
un‘utopia, quando vi sia una reale volonta poliiGguesto fine.

Ma a fianco di tutto questo - o piuttosto entroithot questo - esistono nello stesso tempo diffiGolt
che si dimostrano anzi in aumento. Esistono ingdiet e impotenze, che costringono ad una
risposta radicale che 'uomo sente di dover dagpiddro del mondo contemporaneo presenta
anche ombre e squilibri non sempre superficialiClostituzione pastorale Gaudium et spes del
Concilio Vaticano Il non é certamente I'unico doemto che tratta della vita della generazione
contemporanea, ma e un documento di importanze@lare. «In verita gli squilibri, di cui soffre il
mondo contemporaneo - leggiamo in essa - si callegan quel piu profondo squilibrio, che é
radicato nel cuore dell'uomo. E proprio all'inted®l'uomo che molti elementi si contrastano a
vicenda. Da una parte infatti, come creatura, ggdrimenta in mille modi i suoi limiti; d'altra pey

si accorge di essere senza confini nelle sue asmiige chiamato ad una vita superiore. Sollecitato
da molte attrattive, & costretto sempre a scegligualcuna ed a rinunciare alle altre. Inoltre ofieb
e peccatore, non di rado fa quello che non vorrebiben fa quello che vorrebbe. Per cui soffre in
se stesso una divisione, dalla quale provengonioeatante e cosi gravi discordie nella societax.
Verso la fine dell'esposizione introduttiva legg@m...di fronte alla presente evoluzione del
mondo, diventano sempre piu humerosi quelli chegono o sentono con nuova acutezza gli
interrogativi capitali: che cos'e 'uomo? Qual siginificato del dolore, del male, della morte che,
malgrado ogni progresso, continuano a sussistdretz@sa valgono queste conquiste raggiunte a
cosi caro prezzo?». Nell'arco di ormai quindiciiatailla conclusione del Concilio Vaticano Il, quel
guadro di tensioni e di minacce proprie della reospoca e forse divenuto meno inquietante?
Sembra di no. Al contrario, le tensioni e le mirgathe nel documento conciliare sembravano
soltanto delinearsi e non manifestare sino in foludko il pericolo che celavano in sé, nello spazio
di questi anni si sono maggiormente rivelate, hasordermato in modo diverso quel pericolo e non
permettono di nutrire le illusioni di un tempo.



11. Fonti di inquietudine

Pertanto, nel nostro mondo aumenta il senso dicoiaaAumenta quel timore esistenziale
collegato soprattutto - come ho gia accennatoemeilica Redemptor hominis - con la prospettiva
di un conflitto che, in considerazione degli odiarsenali atomici, potrebbe significare la parzial
autodistruzione dell'umanita. Tuttavia, la minaguda concerne soltanto cio che gli uomini
possono fare agli uomini, servendosi dei mezzideltnica militare; essa riguarda anche molti altri
pericoli che sono il prodotto di una civilta magdistica, la quale - nonostante dichiarazioni
«umanistiche» - accetta il primato delle cose qudissona. L'uomo contemporaneo ha dunque
paura che, con l'uso dei mezzi inventati da quigsbodi civilta, i singoli individui ed anche gl
ambienti, le comunita, le societa, le nazioni, possrimanere vittima del sopruso di altri individui
ambienti, societa. La storia del nostro secoloffre @sempi in abbondanza. Malgrado tutte le
dichiarazioni sui diritti dell'uomo nella sua dinsgone integrale, cioe nella sua esistenza corporea
spirituale, non possiamo dire che questi esempd@pgano soltanto al passato.

L'uomo ha giustamente paura di restar vittima @i oppressione che lo privi della liberta interiore,
della possibilita di esternare la verita di cuioéanto, della fede che professa, della facolta di
obbedire alla voce della coscienza che gli indiceetta via da seguire. | mezzi tecnici a
disposizione della civilta odierna celano, infattbn soltanto la possibilita di un‘autodistruziqes

via di un conflitto militare, ma anche la possiaildi un soggiogamento «pacifico» degli individui,
degli ambiti di vita, di societa intere e di naziahe per qualsiasi motivo possono riuscire scamod
per coloro i quali dispongono dei relativi mezaano pronti a servirsene senza scrupolo. Si pensi
anche alla tortura, tuttora esistente nel mondercéata sistematicamente dall'autorita come
strumento di dominio o di sopraffazione politicamgunemente praticata dai subalterni. Cosi
dunque, accanto alla coscienza della minaccia tiicdo cresce la coscienza di un‘altra minaccia
che ancor piu distrugge cio che e essenzialmenémantio che é intimamente collegato con la
dignita della persona, con il suo diritto alla v@e alla liberta.

E tutto cio si svolge sullo sfondo del gigantesoworso costituito dal fatto che, accanto agli uamin
ed alle societa agiate e sazie, viventi nell'abbord, soggette al consumismo e al godimento, non
mancano nella stessa famiglia umana né gli indivnéu gruppi sociali che soffrono la fame. Non
mancano i bambini che muoiono di fame sotto glhodelle loro madri. Non mancano in varie

parti del mondo, in vari sistemi socioeconomiciere aree di miseria, di deficienza e di
sottosviluppo. Tale fatto e universalmente notostaio di diseguaglianza tra uomini e popoli non
soltanto perdura, ma aumenta. Avviene tuttora chardo a coloro che sono agiati e vivono
nell'abbondanza, esistono quelli che vivono nelijenza, soffrono la miseria e spesso addirittura
muoiono di fame; e il loro numero raggiunge de@reentinaia di milioni. E per questo che
l'inquietudine morale é destinata a divenire apidmprofonda. Evidentemente, un fondamentale
difetto o piuttosto un complesso di difetti, anmimeccanismo difettoso sta alla base dell'economia
contemporanea e della civilta materialistica, lalgunon consente alla famiglia umana di staccarsi,
direi, da situazioni cosi radicalmente ingiuste.

Questa immagine del mondo d'oggi, in cui esisteotarale sia fisico che morale, tale da farne un
mondo aggrovigliato in contraddizioni e tensionirepari tempo, pieno di minacce dirette contro la
liberta umana, la coscienza e la religione, spigyguietudine a cui va soggetto I'uomo
contemporaneo. Tale inquietudine & avvertita ndtaustm da coloro che sono svantaggiati od
oppressi, ma anche da coloro che fruiscono deil@givdella ricchezza, del progresso, del potere. E
sebbene non manchino anche quelli che cercan@djese le cause di tale inquietudine, oppure di
reagire con i mezzi provvisori offerti loro dalkechica, dalla ricchezza o dal potere, tuttavigonel
profondo dell'animo umano quellinquietudine sugata i mezzi provvisori. Essa riguarda - come



hanno giustamente rilevato le analisi del Condflaticano Il - i problemi fondamentali di tutta
I'esistenza umana. Questa inquietudine e legatéd senso stesso dell'esistenza dell'uomo nel
mondo, ed € inquietudine per I'avvenire dell'uond itta I'umanita; essa esige risoluzioni
decisive, che sembrano ormai imporsi al genere oman

12. Basta la giustizia?

Non é difficile constatare che nel mondo contempeoal senso della giustizia si e risvegliato su
vasta scala; e senza dubbio esso pone maggiorieiitevo cio che contrasta con la giustizia sia
nei rapporti tra gli uomini, i gruppi sociali o d&lassi», sia tra i singoli popoli e stati e, iefjiira
interi sistemi politici ed anche tra interi cosittdenondi. Questa profonda e multiforme corrente,
alla cui base la coscienza umana contemporaneadta la giustizia, attesta il carattere etico delle
tensioni e delle lotte che pervadono il mondo.

La Chiesa condivide con gli uomini del nostro tengpiesto profondo e ardente desiderio di una
vita giusta sotto ogni aspetto, e non omette nepgusottoporre alla riflessione i vari aspetti di
guella giustizia, quale la vita degli uomini e dadocieta esige. Ne é conferma il campo della
dottrina sociale cattolica, ampiamente sviluppaifianco dell'ultimo secolo. Sulle orme di tale
insegnamento procedono sia I'educazione e la foomazlelle coscienze umane nello spirito della
giustizia, sia anche le singole iniziative, spew#'ambito dell'apostolato dei laici, che appuinto
tale spirito si vanno sviluppando.

Tuttavia, sarebbe difficile non avvedersi che mgltesso i programmi che prendono avvio
dall'idea di giustizia e che debbono servire alla attuazione nella convivenza degli uomini, dei
gruppi e delle societa umane, in pratica subisad®formazioni. Benché essi continuino a
richiamarsi alla medesima idea di giustizia, tutid\esperienza dimostra che sulla giustizia hanno
preso il sopravvento altre forze negative, quatailcore, I'odio e perfino la crudelta. In tal gdao
brama di annientare il nemico, di limitare la sbadta, o addirittura di imporgli una dipendenza
totale, diventa il motivo fondamentale dell'azioae;io contrasta con I'essenza della giustizia che,
per sua natura, tende a stabilire I'equaglianzgaiparazione tra le parti in conflitto. Questasp

di abuso dell'idea di giustizia e la pratica alt@yae di essa attestano quanto I'azione umana possa
allontanarsi dalla giustizia stessa, pur se vengapresa nel suo nome. Non invano Cristo
contestava ai suoi ascoltatori, fedeli alla do#triell'’Antico Testamento, |'atteggiamento che si
manifestava nelle parole: «Occhio per occhio eapet dente». Questa era la forma di alterazione
della giustizia in quel tempo; e le forme di oggntinuano a modellarsi su di essa. E ovvio infatti
che in nome di una presunta giustizia (ad esentpreca o di classe) talvolta si annienta |l
prossimo, lo si uccide, si priva della libertaggoglia degli elementari diritti umani. L'esperianz

del passato e del nostro tempo dimostra che laigjaugla sola non basta e che, anzi, pud condurre
alla negazione e all'annientamento di se stessarssi consente a quella forza piu profonda, che e
l'amore, di plasmare la vita umana nelle sue \@inrensioni. E stata appunto I'esperienza storica
che, fra I'altro, ha portato a formulare I'assergicsommo diritto, somma ingiustizia (summum ius,
summa iniuria). Tale affermazione non svaluta isstigia e non attenua il significato dell'ordine
che su di essa si instaura; ma indica solamente, &iro aspetto, la necessita di attingere alted
dello spirito, ancor piu profonde, che condiziondomline stesso della giustizia.

Avendo davanti agli occhi I'immagine della genevagi a cui apparteniamo, la Chiesa condivide
l'inquietudine di tanti uomini contemporanei. D'attde, deve anche preoccupare il declino di molti
valori fondamentali che costituiscono un bene itestabile non soltanto della morale cristiana, ma
semplicemente della morale umana, della culturaalapquali il rispetto per la vita umana sin dal
momento del concepimento, il rispetto per il matmmo nella sua unita indissolubile, il rispetto per
la stabilita della famiglia. Il permissivismo magatolpisce soprattutto questo ambito piu sensibile



della vita e della convivenza umana. Di pari passocio vanno la crisi della verita nei rapporti
interumani, la mancanza di responsabilita nel parirapporto puramente utilitario dell'uomo con
l'uomo, il venir meno del senso dell'autentico bemmune e la facilita con cui questo viene
alienato. Infine, c'é la desacralizzazione cheasférma spesso in «disumanizzazione»: 'uomo e la
societa, per i quali niente e «sacro», decadonalmente - nonostante ogni apparenza.

VIl - La misericordia di Dio nella missione delldiésa

In relazione a tale immagine della nostra genergziohe non pud non suscitare una profonda
inquietudine, tornano in mente le parole che, avoatell'incarnazione del Figlio di Dio,
risonarono nel Magnificat di Maria e che cantanerasericordia... di generazione in
generazione». Conservando sempre nel cuore l'elagud queste ispirate parole, ed applicandole
alle esperienze e alle sofferenze proprie delladgdamiglia umana, occorre che la Chiesa del
nostro tempo prenda piu profonda e particolareienga della necessita di render testimonianza
alla misericordia di Dio in tutta la sua missioselle orme della tradizione dell'antica e dellavaio
Alleanza e, soprattutto, dello stesso Gesu Cristei suoi apostoli. La Chiesa deve rendere
testimonianza alla misericordia di Dio rivelatadristo, nell'intera sua missione di Messia,
professandola in primo luogo come verita salviticede e necessaria ad una vita coerente con la
fede, poi cercando di introdurla e di incarnarldanéta sia dei suoi fedeli sia, per quanto podsib
in quella di tutti gli uomini di buona volonta. Iné la Chiesa - professando la misericordia e
rimanendole sempre fedele - ha il diritto e il davdi richiamarsi alla misericordia di Dio,
implorandola di fronte a tutti i fenomeni del mékco e morale, dinanzi a tutte le minacce che
gravano sull'intero orizzonte della vita dell'untariontemporanea.

13. La Chiesa professa la misericordia di Dio praclama.

La Chiesa deve professare e proclamare la misdi&cdivina in tutta la verita, quale ci &
tramandata dalla rivelazione. Abbiamo cercato gngdigine precedenti del presente documento, di
delineare almeno il profilo di questa verita chavér cosi ricca espressione in tutta la Sacra Baitt
e nella sacra tradizione. Nella vita quotidiandad€hiesa la verita circa la misericordia di Dio,
espressa nella Bibbia, risuona quale eco peretma@etso numerose letture della sacra liturgia. La
percepisce l'autentico senso della fede del Paidloo, come attestano varie espressioni della
pieta personale e comunitaria. Sarebbe certamdfitdl@lelencarle e riassumerle tutte, poiché la
maggior parte di esse € vivamente iscritta nalfiatdei cuori e delle coscienze umane. Se alcuni
teologi affermano che la misericordia € il piu gtarira gli attributi e le perfezioni di Dio, la

Bibbia, la tradizione e tutta la vita di fede delplo di Dio ne forniscono peculiari testimonianze.
Non si tratta qui della perfezione dell'inscrutaléssenza di Dio nel mistero della divinita stessa,
ma della perfezione e dell'attributo per cui 'ugmell'intima verita della sua esistenza, s'inantr
particolarmente da vicino e particolarmente spessal Dio vivo. Conformemente alle parole che
Cristo rivolse a Filippo, «la visione del Padresisione di Dio mediante la fede - trova appunto
nell'incontro con la sua misericordia un singola@mento di interiore semplicita e verita, simile a
guella che riscontriamo nella parabola del fighoddigo.

«Chi ha visto me, ha visto il Padre». La Chiesdga%a la misericordia di Dio, la Chiesa ne vive
nella sua ampia esperienza di fede ed anche néhsegnamento, contemplando costantemente
Cristo, concentrandosi in lui, sulla sua vita essid Vangelo, sulla sua croce e risurrezione,
sull'intero suo mistero. Tutto cio che forma lasiene» di Cristo nella viva fede e
nellinsegnamento della Chiesa ci avvicina allsievie del Padre» nella santita della sua
misericordia. La Chiesa sembra professare in madicplare la misericordia di Dio e venerarla
rivolgendosi al Cuore di Cristo. Infatti, propriadcostarci a Cristo nel mistero del suo Cuore ci
consente di soffermarci su questo punto - in utbca¥nso centrale e, nello stesso tempo, piu



accessibile sul piano umano - della rivelazionéadabre misericordioso del Padre, che ha
costituito il contenuto centrale della missione sisica del Figlio dell'Uomo.

La Chiesa vive una vita autentica, quando profegs@clama la misericordia - il piu stupendo
attributo del Creatore e del Redentore - e quandosta gli uomini alle fonti della misericordia del
Salvatore di cui essa € depositaria e dispensa@i@ significato ha in questo ambito la costante
meditazione della parola di Dio e, soprattuttqpdstecipazione cosciente e matura all'Eucaristia e
al sacramento della penitenza o riconciliazionButaristia ci avvicina sempre a quell'amore che e
piu potente della morte: «Ogni volta - infatti -echnangiamo di questo pane e beviamo di questo
calice», non soltanto annunciamo la morte del Redenma ne proclamiamo anche la risurrezione,
«nell'attesa della sua venuta» nella gloria. Lessigito eucaristico, celebrato in memoria di colui
che nella sua missione messianica ci ha riveld@®adre, per mezzo della parola e della croce,
attesta quell'inesauribile amore in virtu del quedé desidera sempre unirsi ed immedesimarsi con
noi, andando incontro a tutti i cuori umani. Edteamento della penitenza o riconciliazione che
appiana la strada ad ognuno, perfino quando e ravgrandi colpe. In questo sacramento ogni
uomo puo sperimentare in modo singolare la misatiapcioe quell’amore che e piu potente del
peccato. Se ne ¢é parlato gia nell'enciclica Redenffminis; converra, tuttavia, tornare ancora una
volta su questo tema fondamentale.

Appunto perché esiste il peccato nel mondo, che «Ritanto amato... da dare il suo Figlio
unigenito», Dio che «e& amore» non puo rivelarsim#énti se non come misericordia. Questa
corrisponde non soltanto alla piu profonda veritguell'amore che e Dio, ma anche a tutta
I'interiore verita dell'uomo e del mondo che éda patria temporanea. La misericordia in se stessa,
come perfezione di Dio infinito, € anche infinitafinita quindi ed inesauribile € la prontezza del
Padre nell'accogliere i figli prodighi che tornaadta sua casa. Sono infinite la prontezza e laaforz
di perdono che scaturiscono continuamente dal merahlore del sacrificio del Figlio. Nessun
peccato umano prevale su questa forza e nemmdingtia Da parte dell'uomo puo limitarla
soltanto la mancanza di buona volonta, la mancdngeontezza nella conversione e nella
penitenza, cioé il perdurare nell'ostinazione, @stando la grazia e la verita, specie di fronte al
testimonianza della croce e della risurrezionerditG.

Pertanto, la Chiesa professa e proclama la comversia conversione a Dio consiste sempre nello
scoprire la sua misericordia, cioé quell'amore&paziente e benigno a misura del Creatore e
Padre: I'amore, a cui «Dio, Padre del Signore nds#su Cristo», € fedele fino alle estreme
conseguenze nella storia dell'alleanza con l'udmo:alla croce, alla morte e risurrezione del
Figlio. La conversione a Dio & sempre frutto dérevamento» di questo Padre che é ricco di
misericordia. L'autentica conoscenza del Dio dalisericordia, dell'amore benigno € una costante
ed inesauribile fonte di conversione, non soltaaime momentaneo atto interiore, ma anche come
stabile disposizione, come stato d'animo. Colominlal modo arrivano a conoscere Dio, che in
tal modo lo «vedono», non possono vivere altrimeiné convertendosi continuamente a lui.
Vivono, dunque, in stato di conversione; ed & qusttto che traccia la piu profonda componente
del pellegrinaggio di ogni uomo sulla terra in etdt viandante. E evidente che la Chiesa professa
la misericordia di Dio, rivelata in Cristo crocsis e risorto, non soltanto con la parola del suo
insegnamento, ma soprattutto con la piu profondsagione della vita di tutto il Popolo di Dio.
Mediante questa testimonianza di vita la Chiesapteta missione propria del Popolo di Dio,
missione che € partecipazione e, in un certo seestinuazione di quella messianica di Cristo
stesso.

La Chiesa contemporanea € profondamente consapshmltanto sulla base della misericordia
di Dio potra dare attuazione ai compiti che scatumo dalla dottrina del Concilio Vaticano Il e, in
primo luogo, al compito ecumenico che tende adeunranti confessano Cristo. Avviando



molteplici sforzi in tale direzione, la Chiesa cesda con umilta che solo quell'amore, che é piu
potente della debolezza delle divisioni umane, i@adizzare definitivamente quella unita che
Cristo implorava dal Padre e che lo Spirito norsaedi chiedere per noi «con gemiti inesprimibili».

14. La Chiesa cerca di attuare la misericordia

Gesu Cristo ha insegnato che I'uomo non soltaocévei e sperimenta la misericordia di Dio, ma
che € pure chiamato a «usar misericordia» versaltgli «<Beati i misericordiosi, perché troveranno
misericordia». La Chiesa vede in queste paroleppeléo all'azione e si sforza di praticare la
misericordia. Se tutte le beatitudini del Discodetla montagna indicano la via della conversione e
del cambiamento della vita, quella che riguardasiemicordiosi € a tale proposito particolarmente
eloquente. L'uomo giunge all'amore misericordiosibid, alla sua misericordia, in quanto egli
stesso interiormente si trasforma nello spirittatk amore verso il prossimo.

Questo processo autenticamente evangelico noadgolina svolta spirituale realizzata una volta
per sempre, ma e tutto uno stile di vita, una teniatica essenziale e continua della vocazione
cristiana. Esso consiste nella costante scopertdlae perseverante attuazione dell'amore come
forza unificante ed insieme elevante, nonostarite e difficolta di natura psicologica e sociade;
tratta infatti di un amore misericordioso che ps essenza € amore creatore. L'amore
misericordioso, nei rapporti reciproci tra gli ueminon € mai un atto o un processo unilaterale.
Perfino nei casi in cui tutto sembrerebbe indicdre soltanto una parte sia quella che dona ed offre
e l'altra quella che soltanto riceve e prende &miingio, nel caso del medico che cura, del maestro
che insegna, dei genitori che mantengono ed edudagiip del benefattore che soccorre i
bisognosi), in verita tuttavia anche colui che deigge sempre beneficato. In ogni caso, anche
guesti puo facilmente ritrovarsi nella posizionedlui che riceve, che ottiene un beneficio, che
prova I'amore misericordioso, che si trova ad essggetto di misericordia.

Cristo crocifisso, in questo senso, e per noi ibdeilo, l'ispirazione e l'incitamento piu alto.
Basandoci su questo sconvolgente modello, posstamdutta umilta manifestare misericordia agli
altri, sapendo che egli I'accoglie come dimostaase stesso. Sulla base di questo modello,
dobbiamo anche purificare continuamente tutte kreazioni e tutte le nostre intenzioni in cui la
misericordia viene intesa e praticata in modo teviéde, come bene fatto agli altri. Solo allora, in
effetti, essa é realmente un atto di amore misetioso: quando, attuandola, siamo profondamente
convinti che, al tempo stesso, noi la sperimentidanparte di coloro che la accettano da noi. Se
manca questa bilateralita, questa reciprocitag#tra azioni non sono ancora autentici atti di
misericordia, né in noi si € ancora compiuta piesate la conversione, la cui strada ci € stata
manifestata da Cristo con la parola e con I'eseffimpicalla croce, né partecipiamo ancora
completamente alla magnifica fonte dell'amore nésedioso che ci e stata da lui rivelata.

Cosi, dunque, la via che Cristo ci ha manifestaiadiscorso della montagna con la beatitudine dei
misericordiosi, € molto piu ricca di cio che a eghossiamo avvertire nei comuni giudizi umani sul
tema della misericordia. Tali giudizi ritengonaontésericordia come un atto o processo unilaterale,
che presuppone e mantiene le distanze tra coluisaenisericordia e colui che ne viene
gratificato, tra chi fa il bene e chi lo riceve. dii deriva la pretesa di liberare i rapporti inteani

e sociali dalla misericordia e di basarli solameniia giustizia. Tuttavia, tali giudizi sulla
misericordia non avvertono quel fondamentale legaenka misericordia e la giustizia del quale
parla tutta la tradizione biblica e soprattuttarissione messianica di Gesu Cristo. L'autentica
misericordia €, per cosi dire, la fonte piu profamilla giustizia. Se quest'ultima é di per sé édon
ad «arbitrare» tra gli uomini nella reciproca ripaone dei beni oggettivi secondo I'equa misura,
I'amore invece, e soltanto I'amore (anche quellfarbenigno, che chiamiamo «misericordia»), &
capace di restituire 'uomo a se stesso.



La misericordia autenticamente cristiana € puregmo senso, la piu perfetta incarnazione
dell'«eguaglianza» tra gli uomini, e quindi anchrclrnazione piu perfetta della giustizia, in

guanto anche questa, nel suo ambito, mira allsstesultato. L'eguaglianza introdotta mediante la
giustizia si limita perd ambito dei beni oggettd estrinseci, mentre I'amore e la misericordia
fanno si che gli uomini s'incontrino tra loro inejwalore che e 'uomo stesso, con la dignita ¢he g

e propria. In pari tempo, I'«ceguaglianza» degli imwmediante I'amore «paziente e benigno» non
cancella le differenze: colui che dona diventagetieroso quando si sente contemporaneamente
gratificato da colui che accoglie il suo dono; vieesa, colui che sa ricevere il dono con la
consapevolezza che anch'egli, accogliendolo, fbele®, serve da parte sua alla grande causa della
dignita della persona, e cio contribuisce a unliregmini fra di loro in modo piu profondo.

Cosi dunque, la misericordia diviene elemento pelisabile per plasmare i mutui rapporti tra gli
uomini, nello spirito del pitl profondo rispettoaid che & umano e della reciproca fratellanza. E
impossibile ottenere questo vincolo tra gli uonsi@isi vogliono regolare i mutui rapporti
unicamente con la misura della giustizia. Questagni sfera dei rapporti interumani, deve subire,
per cosi dire, una notevole «correzione» da paeell'amore il quale - come proclama san Paolo
- «& paziente» e «benigno» o, in altre parole goarsé i caratteri dell'amore misericordioso tanto
essenziali per il Vangelo e per il cristianesimaadrdiamo, inoltre, che I'amore misericordioso
indica anche quella cordiale tenerezza e sensildilicui tanto eloquentemente ci parla la parabola
del figliol prodigo, o anche quelle della pecoraldella dramma smarrita. Pertanto, I'amore
misericordioso € sommamente indispensabile tracaloe sono piu vicini: tra i coniugi, tra i
genitori e i figli, tra gli amici; esso e indispatdle nell'educazione e nella pastorale.

Il suo raggio d'azione, pero, non trova qui il $eionine. Se Paolo VI indicava a piu riprese la
«civilta dell'amore»' come fine a cui debbono teadatti gli sforzi in campo sociale e culturale,
come pure in campo economico e politico, occorgiuagere che questo fine non sara mai
conseguito, se nelle nostre concezioni ed attugzielative alle ampie e complesse sfere della
convivenza umana, ci arresteremo al criterio dmlhio per occhio, dente per dente» e non
tenderemo invece a trasformarlo essenzialmentepletamdolo con un altro spirito. Di certo, in
tale direzione ci conduce anche il Concilio Vatizdhquando, parlando ripetutamente della
necessita di rendere il mondo piu umano,’ individuaissione della Chiesa nel mondo
contemporaneo appunto nella realizzazione di @tepito. Il mondo degli uomini puo diventare
sempre piu umano solo se introdurremo nel multilbembito dei rapporti interumani e sociali,
insieme alla giustizia, quell'«<amore misericordisbe costituisce il messaggio messianico del
Vangelo.

Il mondo degli uomini potra diventare «sempre pitano», solo quando in tutti i rapporti reciproci,
che plasmano il suo volto morale, introdurremoamento del perdono, cosi essenziale per il
Vangelo. Il perdono attesta che nel mondo e pred@more piu potente del peccato. Il perdono e,
inoltre, la fondamentale condizione della ricora@lone, non soltanto nel rapporto di Dio con
'uomo, ma anche nelle reciproche relazioni traighini. Un mondo da cui si eliminasse |l

perdono sarebbe soltanto un mondo di giustiziad&eglirrispettosa, nel nome della quale ognuno
rivendicherebbe i propri diritti nei confronti dalkro; cosi gli egoismi di vario genere sonnecaotiia
nell'uomo potrebbero trasformare la vita e la ce@nza umana in un sistema di oppressione dei piu
deboli da parte dei piu forti, oppure in un'arenpetmanente lotta degli uni contro gli altri.

Percio, la Chiesa deve considerare come uno depsuaacipali doveri - in ogni tappa della storia, e
specialmente nell'eta contemporanea - quello dilaneare e di introdurre nella vita il mistero della
misericordia, rivelato in sommo grado in Gesu @riQuesto mistero, non soltanto per la Chiesa
stessa come comunita dei credenti, ma anche io seniso per tutti gli uomini, & fonte di una vita



diversa da quella che I'uomo, esposto alle forepqtenti della triplice concupiscenza operanti in
lui, & in grado di costruire. E appunto in nomeuaiesto mistero che Cristo ci insegna a perdonare
sempre. Quante volte ripetiamo le parole dellalerg ch'egli stesso ci ha insegnato, chiedendo:
«Rimetti a noi i nostri debiti come noi li rimetti® ai nostri debitori», cioe a coloro che sono
colpevoli di qualcosa nei nostri riguardi!. E daxveifficile esprimere il profondo valore
dell'atteggiamento che tali parole tracciano eloanp. Quante cose queste parole dicono ad ogni
uomo sul suo simile ed anche su di lui stesso!dszienza di essere debitori gli uni degli altridva
pari passo con la chiamata alla solidarieta fratecthe san Paolo ha espresso nel conciso invito a
sopportarsi «a vicenda con amore». Quale lezionendta € qui racchiusa nei riguardi dell'uomo,
in pari tempo del prossimo e di se stessi! Qualelscdi buona volonta per la convivenza di ogni
giorno, nelle varie condizioni della nostra esigtérSe disattendessimo questa lezione, che cosa
rimarrebbe di qualsiasi programma «umanistico»adeth e dell'educazione?

Cristo sottolinea con tanta insistenza la necedsip@&rdonare gli altri che a Pietro, il quale gl
aveva chiesto quante volte avrebbe dovuto perdaharassimo, indico la cifra simbolica di
«settanta volte sette», volendo dire con quest@ehebbe dovuto saper perdonare a ciascuno ed
ogni volta. E ovvio che una cosi generosa esigdnpardonare non annulla le oggettive esigenze
della giustizia. La giustizia propriamente intesatituisce per cosi dire o scopo del perdono. In
nessun passo del messaggio evangelico il perdamegreche la misericordia come sua fonte,
significano indulgenza verso il male, verso lo sta, verso il torto o 'oltraggio arrecato. In ogn
caso, la riparazione del male e dello scandatsatlcimento del torto, la soddisfazione
dell'oltraggio sono condizione del perdono.

Cosi dunque, la fondamentale struttura della giisspenetra sempre nel campo della misericordia.
Questa pero ha la forza di conferire alla giustimacontenuto nuovo, che si esprime nel modo piu
semplice e pieno nel perdono. Esso infatti marafele, oltre al processo di «kcompensazione» e di
«tregua», che e specifico della giustizia, € nes@gstamore, perché I'uomo si affermi come tale.
L'adempimento delle condizioni della giustizia digpensabile, soprattutto affinché I'amore possa
rivelare il proprio volto. Nell'analizzare la pacdd del figliol prodigo, abbiamo gia richiamato
I'attenzione sul fatto che colui che perdona eiadla viene perdonato si incontrano in un punto
essenziale, che é la dignita ossia I'essenziateevdell'uomo, che non pud andar perduto e la cui
affermazione o il cui ritrovamento é fonte della grande gioia. La Chiesa ritiene giustamente
come proprio dovere, come scopo della propria missiquello di custodire I'autenticita del
perdono, tanto nella vita e nel comportamento quaat'educazione e nella pastorale. Essa la
protegge non altrimenti che custodendo la sua famé il mistero della misericordia di Dio stesso,
rivelato in Gesu Cristo.

Alla base della missione della Chiesa, in tuttsfége di cui parlano numerose indicazioni del piu
recente Concilio e la plurisecolare esperienzaagelstolato, non vi € altro che I'attingere allatifo
del Salvatore: &€ questo che traccia molteplicirdamenti alla missione della Chiesa nella vita dei
singoli cristiani, delle singole comunita ed andedl'intero Popolo di Dio. Questo «attingere alle
fonti del Salvatore» non puo essere realizzatdtio enodo se non nello spirito di quella poverta a
cui ci ha chiamato il Signore con la parola e cesdmpio: «Gratuitamente avete ricevuto,
gratuitamente date». Cosi, in tutte le vie delta gidel ministero della Chiesa - attraverso la
poverta evangelica dei ministri e dispensatoriltintero popolo, che rende testimonianza «alle
grandi opere» del suo Signore - si € manifestatorameglio il Dio «ricco di misericordia.

VIII - Preghiera della Chiesa dei nostri tempi

15. La Chiesa fa appello alla misericordia divina.



La Chiesa proclama la verita della misericordi®idi rivelata in Cristo crocifisso e risorto, e la
professa in vari modi. Inoltre, essa cerca di at¢tlea misericordia verso gli uomini attraverso gli
uomini, vedendo in cio un'indispensabile condizide#a sollecitudine per un mondo migliore e
«piu umano», oggi e domani. Tuttavia, in nessun erdme in nessun periodo storico -
specialmente in un'epoca cosi critica come la aedtx Chiesa puo dimenticare la preghiera che é
grido alla misericordia di Dio dinanzi alle molteplforme di male che gravano sullumanita e la
minacciano. Proprio questo ¢ il fondamentale diitbvere della Chiesa, in Cristo Gesu: € il diritto
dovere della Chiesa verso Dio e verso gli uominiaQo piu la coscienza umana, soccombendo
alla secolarizzazione, perde il senso del sigrtifictesso della parola «misericordia», quanto piu,
allontanandosi da Dio, si distanzia dal misterdedelisericordia, tanto piu la Chiesa ha il diri&td
dovere di far appello al Dio della misericordia rdorti grida». Queste «forti grida» debbono
essere proprie della Chiesa dei nostri tempi, tévalDio per implorare la sua misericordia, la cui
certa manifestazione essa professa e proclamaawovmeauta in Gesu crocifisso e risorto, cioe nel
mistero pasquale. E questo mistero che porta i@ i€ completa rivelazione della misericordia,
cioé di quell'amore che e piu potente della mauite potente del peccato e di ogni male, dell'amore
che solleva I'uomo dalle abissali cadute e lo &lsalle piu grandi minacce.

L'uomo contemporaneo sente queste minacce. Cia tdle riguardo e stato detto sopra € soltanto
un semplice abbozzo. L'uomo contemporaneo si ogarspesso, con profonda ansia, circa la
soluzione delle terribili tensioni che si sono anclate sul mondo e si intrecciano in mezzo agli
uomini. E se talvolta non ha il coraggio di proniane la parola «misericordia», oppure nella sua
coscienza, priva di contenuto religioso, non nedrequivalente, tanto piu bisogna che la Chiesa
pronunci questa parola, non soltanto in nome poppna anche in nome di tutti gli uomini
contemporanei.

E dunque necessario che tutto quanto ho dettoasepie documento sulla misericordia si trasformi
in un'ardente preghiera: si trasformi di continmain grido che implori la misericordia secondo le
necessita dell'uomo nel mondo contemporaneo. Qgeisko sia denso di tutta quella verita sulla
misericordia che ha trovato cosi ricca espressmatiea Sacra Scrittura e nella tradizione, come
anche nell'autentica vita di fede di tante generaziel Popolo di Dio. Con tale grido ci
richiamiamo, come gli scrittori sacri, al Dio chempuo disprezzare nulla di cio che ha creato, al
Dio che € fedele a se stesso, alla sua pateraitau® amore. E come i profeti, facciamo appello a
guell'amore che ha caratteristiche materne e, &ganza di una madre, segue ciascuno dei suoi
figli, ogni pecorella smarrita, anche se ci fossaitioni di tali smarrimenti, anche se nel mondo
l'iniquita prevalesse sull'onesta, anche se l'ufdamintemporanea meritasse per i suoi peccati un
nuovo «diluvio», come un tempo lo merito la genenae di Noe. Facciamo ricorso a quell'amore
paterno che ci e stato rivelato da Cristo nellamissione messianica, e che raggiunse il culmine
nella sua croce, nella sua morte e risurrezionetigeno ricorso a Dio mediante Cristo, memori
delle parole del Magnificat di Maria che proclamadaonisericordia «di generazione in
generazione»! Imploriamo la misericordia divina [zegenerazione contemporanea! La Chiesa che
sul modello di Maria cerca di essere anche madyk demini in Dio, esprima in questa preghiera
la sua materna sollecitudine ed insieme il fiduciamore, da cui appunto nasce la piu ardente
necessita della preghiera.

Eleviamo le nostre suppliche, guidati dalla fed#ladsperanza, dalla carita che Cristo ha innestato
nei nostri cuori. Questo atteggiamento e parimemidre verso Dio, che I'uomo contemporaneo a
volte ha molto allontanato da sé, reso estran@oséesso, proclamando in vari modi che gli é
«superfluo». Questo e quindi amore verso Dio, latfasa ripulsa da parte dell'uomo
contemporaneo sentiamo profondamente, pronti agridon Cristo in croce: «Padre, perdonali,
perché non sanno quello che fanno». Questo engladestesso, amore verso gli uomini, verso tutti
gli uomini senza eccezione e divisione alcuna: aeliiferenza di razza, di cultura, di lingua, di



concezione del mondo, senza distinzione tra anmeingici. Questo € amore verso gli uomini - e
desidera ogni vero bene per ciascuno di essi egrercomunita umana, per ogni famiglia, ogni
nazione, ogni gruppo sociale, per i giovani, gliladi genitori, gli anziani, gli ammalati - verso
tutti senza eccezione. Questo e amore, ossia posanspllecitudine per garantire a ciascuno ogni
autentico bene ed allontanare e scongiurare gsaisie.

E se taluno dei contemporanei non condivide la &eldesperanza che mi inducono, quale servo di
Cristo e ministro dei misteri di Dio , a implorarequesta ora della storia la misericordia di Dév p
l'umanita, egli cerchi almeno di comprendere il inmti questa premura. Essa e dettata dall'amore
verso I'uomo, verso tutto cio che € umano e clergo l'intuizione di gran parte dei
contemporanei, € minacciato da un pericolo immelhsaistero di Cristo che, svelandoci la grande
vocazione dell'uomo, mi ha spinto a ribadire netlielica Redemptor hominis la sua incomparabile
dignita, mi obbliga, al tempo stesso, a proclanferaisericordia quale amore misericordioso di
Dio, rivelato nello stesso mistero di Cristo. Essabbliga anche a richiamarmi a tale misericordia
e ad implorarla in questa difficile, critica faselld storia della Chiesa e del mondo, mentre ci
avviamo al termine del secondo Millennio.

Nel nome di Gesu Cristo crocifisso e risorto, nelrito della sua missione messianica che
continua nella storia dell'umanita, eleviamo latreogoce e supplichiamo perché, in questa tappa
della storia, si riveli ancora una volta quell'amohe e nel Padre, e per opera del Figlio e dello
Spirito Santo si dimostri presente nel mondo coptmaneo e piu potente del male: piu potente del
peccato e della morte. Supplichiamo per intercessth Colei che non cessa di proclamare «la
misericordia di generazione in generazione», etl@dccoloro per i quali si sono compiutamente
realizzate le parole del discorso della montagBaa& i misericordiosi, perché troveranno
misericordia».

Nel continuare il grande compito di attuare il Ciéadvaticano I, in cui giustamente possiamo
vedere una nuova fase dell'autorealizzazione @dliasa - su misura dell'epoca in cui ci tocca di
vivere -, la Chiesa stessa deve essere costanteguadata dalla piena coscienza che in quest'opera
non le € lecito, a nessun patto, di ripiegarsiesstessa. La ragione del suo essere e infattiegdiell
rivelare Dio, cioé quel Padre che ci consente skrs«visto» nel Cristo. Per quanto forte possa
essere la resistenza della storia umana, per quaaricata I'eterogeneita della civilta
contemporanea, per quanto grande la negazioneodiddimondo umano, tuttavia tanto piu grande
deve essere la vicinanza a quel mistero che, nasdasecoli in Dio, e poi stato realmente
partecipato nel tempo all'uomo mediante Gesu Cristo



