SCHEDA 2

CHE COSA CERCATE? (Gv 1,19-51)

In coerenza col piano annunciato nel prologo innic@cconto vero e proprio si apre col
riferire la testimonianza di Giovanni Battista sesld. Possiamo ravvisare in questa sezione
un intento narrativo: quello di presentare Gestiawatrso una scansione di sette giorni,
proprio al settimo giorno Gesu si manifestera mgin® del vino. Una catena di indicazioni
cronologiche, infatti, connette il racconto fino24dl2; dopo di che, questo computo cosi
regolare cessa. Si noti la triplice presenza dakaesima espressionel (§iorno dopd) in
1,29, 1,35, e 1,43. In 2,1 compare un’altra indmae cronologica: if terzo giornd. La
sezione si chiude con un'ultima indicazione temf@rai carattere piu indefinito delle
precedenti (2,12):rfon molti giornt.

Nella rivelazione di Gesu il Quarto Vangelo sembistinguere due categorie, secondo
che essa si compia mediante atti di altri o compdat Gesu stesso: esse costituiscono
rispettivamente léestimonianze isegni

| primi giorni della settimana inaugurale preseotatelle testimonianze, nel settimo
avverra il segno che Gesu dara di se stesso.

1° GIORNO: Giovanni testimonia di fronte ai farisei(1,19-28)

Anche i vangeli sinottici iniziano la loro narram® presentando la figura del Battista, ma
mentre per questi egli aveva la funzione primarigrddicare la conversione, per il Quarto
Vangelo il Battista € il Testimone che fa appellona sola cosa: credere. Questo viene prima
di tutto ed e condizione della rettitudine morale.

Nel prologo innico erano state sottolineate trattaristiche del Battista:

- cio che non é fion € la luce'v 8)

- ci0 che fa (testimoniare la lucev 8)

- qual e il risultato della sua azionelfé tutti credandv 7).

Su questo stesso schema si muove il testo di X 18ltre la testimonianza data a Gesu
si compie in modo progressivo: in un primo momehtattista parla del suo rapporto con
Gesu (vv 19-28), in un secondo tempo della persoesu (vv 29-34).

L'attivita del Battista non passava inosservat@l&rPalestina del | sec., piena di attese
messianiche, poteva destare sospetto nelle autooiifico-religiose, il cui interesse era
guello di mantenere ursiatus quanel quale continuare tranquillamente i propri affa

Ecco che allora il giudaismo ufficiale vuole prerelgposizione nei confronti del
"fenomeno Battista", magari metterlo a tacere sudliserlo e invidsacerdoti e leviti per
interrogarlo” (1,19).

Rispondendo alla domanda sulla sua identita, iti®atdichiara anzitutto cio che non é.
Forse possiamo scorgere in questa negazione ueanigal con i seguaci del Battista e la
necessita, al tempo della stesura del Vangelabdilire il ruolo e I'identita del Precursore.

II Battista non e il Messia (v 20), né Elia (v 2lag il Profeta degli ultimi tempi (v 21b).

Le risposte di Giovanni si fanno sempre piu bréwo fa diventare un secco "no" (v 2Ic)
per non fare discorsi accademici con i capi delopmg rifiutare il loro atteggiamento di
chiusura e di ostilita. Comunque li rassicura supir mettere a tacere la loro ansia, che lui
non é l'atteso liberatore, il Messia; non € neantttedei personaggi attesi come annunziatori
dello stesso Messia, cioe Elia e il Profeta pavicse (cfr. Dt 18,15).

Per contro nei vv 23-28 il Battista rivela cio @e

- egli"é una voce che grida nel deser{@’'23)

- uno che battezza in acquéa(v 26)

- una persona indegna diclogliere i calzari' al Messia che sta per venire (v 27).
Proponendosi come loceche, nel deserto, prepara l'accoglienza di Cdiei vene: il
Battista si colloca al termine dell'attesa di I&ada voce della quale parldo Is 40 e che
annunzia la venuta del Signore. Egli appare cosiecoolui che, pur non essendo la Parola,

da voce ad essa.



Il suo battesimo pud solo preparare e simboleggisr& trasformazione; questa sara
realizzata dalla forza dello Spirito elargito dal@oche e gia presente, ma non ancora
conosciuto.

Infine Giovanni riafferma la propria inferioritaspetto a colui che viene. La menzione
dello scioglimento dei calzari fa riferimento alégge del levirato, secondo la quale, quando
uno moriva senza figli, il parente piu prossimo el suscitare la posterita; I'accettazione di
guesto ruolo era simboleggiata dallo scioglimergbpalopri sandali davanti agli anziani alla
porta della citta. Ora Giovanni, oltre ad affermdranon essere lo sposo, lo indica presente
nella persona di Gesu ed e significativo che itiset giorno venga affrontata la tematica
della nuzialitd messianica.

2° GIORNO: Giovanni testimonia di fronte al popolo e presentdAgnello di Dio (1,29-
34)

In questo giorno la testimonianza del Battistaif@risce direttamente alla persona di
Gesu ed e contenuta nelle affermazioni seguenti:

"Ecco l'agnello di Dio, che toglie il peccato delmaa’ (v 29)

"Dopo di me viene uno che era prima di're30)

"Ho visto lo Spirito scendere come colomba dal cielermarsi su di Ui (v 32)

"Colui che battezza in Spirito Santo e colui sul lgueedrai scendere e fermarsi lo
Spirito* (v 33)

"E io ho visto e testimoniato che egli € I'elettd-{glio) di Dio" (v 34).

Tra questi diversi appellativi attribuiti a Gesueduisultano essere particolarmente
significativi: Gesu agnello che toglie il peccato del morgl&Gesu come battezzatore in
Spirito Santo.

Tre sono le ipotesi sull'origine e sul significat@ll'espressioneagnello di Digd':

1. - L'interpretazione si muove partendo dal quarote di Isaia (cfr. specialmente Is
53,4.6.11.12; il v 7 parla dagnelld e il v 4 di "portare i peccati), dove il servo redime gli
altri mediante le sue sofferenze. Il senso allocae Cristo toglie il peccato prendendo su di
Sé, in croce, quelli di tutti gli uomini. In appaga questa interpretazione c'e anche l'uso del
verbotogliere ("toglie il peccato del mondo”) che si ritrova laefrase di Gesu "Chi vuol
venire dietro a m@rendala sua croce..." (Mc 8,34). Gesu dunque "togligdeiccato nella
misura in cui lo prende su di sé.

2. - La locuzione sarebbe una rilettura di Is 42,bffimo canto del servo di JHWH. In
guesta prospettiva Gesu elimina il peccato in quamiestro, con la sua dottrina, come sara
detto chiaramente altrove (8,31ss; 1 Gv 3,5-6.8-9).

3. - L'espressioneagnello di Did andrebbe letta a partire da Es 12,1-28: Gesuverd
agnello pasquale immolato per la salvezza di tuttiquesta prospettiva ci si richiama alla
fine dello stesso vangelo, quando Giovanni pregisbe Gesu viene crocifisso nell'ora in cui
si immolava l'agnello della Pasqua (cfr. Gv 19,648p 5,7.12).

Se si tiene presente che la fraselli che toglie il peccato del mond¢v 29) € in
parallelo strutturale actlui che battezza con Spirito Sahtbinterpretazione & un'altra. Il
Quarto Vangelo a questo livello non presenta iattare espiatorio e sostitutivo di Gesu,
afferma invece che il peccato e vinto dall'intepgoché Gesu immette nell'uomo una potenza
trasformante, lo Spirito, capace di contrastarpeitcato. Si parla di "peccato” e non di
"peccati”, perché si va alla sorgente di ogni malefiuto della luce e della vita, il voler
appartenere alle tenebre dell'incredulita.

La dichiarazione del Battista € un invito agli uaimdi ogni epoca per far sapere loro che
in Gesu si trova la pienezza dello Spirito, il gudimora in Gesu come una colomba riempie
accovacciata l'intero nido. Con il dono dello Spirdi vita gli uomini possono liberarsi
definitivamente dall'oppressione delle tenebre Ip&ra funzione di Cristo non € soltanto
guella di eliminare i peccati individuali, ma di tieze fine al dominio del peccato.



3° GIORNO: La testimonianza di Giovanni indirizza alla scuoladi un altro maestro
(1,55-42)

"Il giorno dopo Giovanni stava ancora la con duei deoi discepoli e, fissando lo
sguardo su Gesu che passava, disse: "Ecco l'agael@io!" E i due discepoli, sentendolo
parlare cosi, seguirono Gesu. Gesu allora si veli&vedendo che lo seguivano, disse: "Che
cercate?". Gli risposero: "Rabbi (che significa ns&te), dove abiti?". Disse loro: "Venite e
vedrete". Andarono dunque e videro dove abitavaied giorno si fermarono presso di lui;
erano circa le quattro del pomeriggio I'ora decim@’;35-39).

Qui si opera il passaggio a Gesu: € lo stessosBati indirizzare i due discepoli al nuovo
maestro, presentato ancora coragriello di Did. L'importanza della formula, oltreché dalla
ripetizione, & data dallo schema di rivelazione,udafrasario, cioe, adoperato dal quarto
evangelista per introdurre una verita importantedendo...disse...eccfr. 1,29; 19,26).

Mentre nei Vangeli Sinottici la vocazione dei digok e descritta soprattutto come
"sequela”, qui pur non mancando riferimenti a quesipetto (il verbo "seguire” si trova in
1,37.38.39.46.47.48.50) l'interesse si sposta exmnihi: "venire" - "vedere" - "trovare" -
“rimanere”. Essere discepoli per Giovanni signifiteontrarsi personalmente con Gesa-(
nire - trovarg, mettersi in un rapporto di fede con il misteedla sua personaéderg e non
lasciarlo piu (imanere.

Si addita cosi un cammino che consiste nel "seg(;87-38), nel "cercare" (1,38), nel
domandare dove abitd (1,38) - alludendo cosi alla sua dimora presdeaiire (1,1) - in un
"vedere" (1,39) per giungere a un "restare" (1,39).

La scoperta di Gesu e progressiva e sorprende l@ttesa; infatti, i nuovi discepoli,
chiamando Gesumiaestrd come facevano i discepoli con Giovanni (3,26)emilevano
porre una questione sul Messia 0 cercare un caplesq@iu perfetto. Come sempre, la
risposta di Cristo supera i desideri: cercano uwwvaumaestro o una risposta sul Messia e tro-
vano lo stesso Messia, come la Maddalena che @ @adavere e lo trova risorto (cfr. 20,11
-18). La compiaciuta annotazione cronologica (datke 16 stettero con lui tutto il giorno) e
la promessa contenuta ngkhite e vedreteivelano la piena soddisfazione.

Mentre i Sinottici presentano la chiamata come albao immediato e totale di casa,
famiglia, professione, su invito diretto di Geste ghassando fissa lo sguardo su alcuni e i
chiama, Giovanni presenta la vocazione come mouondgei discepoli verso Gesu, come
conoscenza in forza della quale si puo lasciat®.tlie due prospettive non sono in con-
traddizione poiché l'abbandono presuppone la cemascpersonale che si esplicita in un
lasciar tutto: i sinottici presentano il momentaida’o di un cammino che inevitabilmente
comporta la scelta, Giovanni ama sottolinearernmméno stesso che conduce alla scelta.

La conoscenza di Gesu appare come conseguenza tliestimonianza’, comunicazione
di quello che uno é arrivato a conoscere di GdsBattista testimonia Gesu a Giovanni e
Andrea, questi a suo fratello Pietro, Filippo testiera a Natanaele; quindi la vocazione si
serve delle relazioni umane (amicizia, parentetacittadinanza, comunanza di ideali), ma
rimane essenzialmente un incontro personale costaCrche e all'origine di tutto il
movimento della sequela. | verbi usati, infattidisano un cammino e denotano aspetti
personalistici: seguire, cercare, abitare, orardactrovare, essere guardati fissi negli occhi,
essere chiamati.

In tal senso paradigmatico e l'incontro di Gesu B@tro presentato come conversione e
programma di vita: egli s'incontra direttamente Gesu, scopre in lui il volto di Dio, al suo
sguardo nasce una nuova comprensione di sé e idssino € ormai un altro, come e
sottolineato dal cambiamento del nome.

4° GIORNO: altri discepoli seguono Gesl1,43-51)

Il passaparola dell'esperienza personale continwgreino diventa strumento perché
anche l'altro arrivi a conoscere Cristo nel rigpelella propria individualita. E interessante
notare che nessuno racchiude la globalita dellasmenza, del "chi € Gesu”, ma ognuno dira
all'altro quello che e riuscito a scoprire. Eccoral che per il Battista GesuAgnellg per i
primi due discepoli e iMaestrq per Andrea e iMessia per Filippo éColui del quale hanno
scritto i profetj per Natanaele e Higlio di Dio, il Re d'IsraeleTutti questi titoli, messi sulle



labbra dei discepoli, rappresentano un vero riconunto, sia pure allo stato embrionale,
dell'identita di Gesu.

Di Natanaele Gesu diceEtco davvero un Israelita in cui non c'e falSifa 47); questo
versetto contiene nella sua struttura l'indicazialheuna rivelazione a prima vista non
evidente Vide...disse...ectoNatanaele, ricevuto da Filippo I'annuncio diratrevato 'tolui
del quale hanno scritto Mose nella Legge e i Prafetveva subito sminuito la notiziaD&
Nazareth puo uscire qualcosa di buorio?

Ed ecco che Gesu lo incontra e lo definiseen israelitd; al tempo della redazione del
vangelo si era ormai consumata la separazione dellaunita giudaico-cristiana dalla
sinagoga e anzi era stata pronunciata da questotaunica contro gli "eretici" seguaci di
Gesu. Questo stato di cose € rispecchiato nelt@ittola negativa data in genere al termine
consueto "giudei". Ma Natanaele € detigrdelita’, figlio della Legge e dei Profeti, uomo
che in fedelta alla tradizione si pone il probled® riconoscimento del Messia, ma che
ancora, secondo le categorie tradizionali non petia certo da un villaggio della Galilea...

"[Un israelita] in cui non c'é falsitd Ecco cosa lo distingue dai suoi correligionaon
c'é posto in lui per la menzogna, c'é spazio peet#a, la disponibilita a capireCome mi
conosci?. Questa disponibilita lo porta a spalancare legxdel suo cuore al Figlio di Dio, al
re di Israele, che egli riconosce nel figlio di &ppe di Nazareth. La sua ricerca onesta, la
mancanza dell'ostinazione nel pregiudizio lo condoacalla rivelazione di colui che & venuto
per stabilire la nuova alleanza con il suo popolo.

E un percorso possibile ad ogni uomo che, pur &dié sue convinzioni, non si chiude
al nuovo, anche a cio che puo modificare I'ottioa cui guarda le persone e le cose.

Da sottolineare il fatto che, come ogni discepaioontra personalmente Gesu, anche
Gesu rispettando la singolarita delle persone esag@nuno il registro adatto: ad Andrea si
manifestera nel volto del Messia, forse perché rbisodal problema nazionalistico; a
Natanaele, scrutatore delle Scritture, si riveleuale Re, secondo le sue attese, come il
compimento della speranza del popolo.

Alla fine del prologo narrativo, le parole che Gedite a Natanaele -v&drai cose
magagiori di questé- diventano programmatiche e, dette per ogniemésl sono un invito a
seguire il Vangelo per scoprirde" cose maggioti e "chi € Gesu. Il v 51, usando
un'immagine biblica, descrive queste cose magdiai il credente fara esperienza come un
"vedere il cielo aperto e gli angeli di Dio salireseendere sul Figlio dell'uorfg in altri
termini Gesu sara la continua epifania del divihppnte di comunione tra il cielo e la terra.

Oltre a questo, la visione della scala di Giacofdfe Gen 28), alla quale alludono le
parole di Gesu, diventa la chiave interpretativacdpitolo seguente. Infatti nella tradizione
biblica questa visione ha avuto una duplice inetgmione. Secondo la prima gli angeli che
salgono e scendono sulla scala rappresentano MoAeoene nel loro salire e scendere dal
monte Sinai; avremo quindi il riferimento al donelld legge e all'accettazione dell'alleanza.
Per un‘altra tradizione gli angeli sono i sacerdbie salgono e scendono nel tempio per
offrire i sacrifici.

Giovanni sembra conoscere questa duplice intemosgta e se ne serve per aprire il
capitolo sui segni. Infatti in 2,1-11 affronteratéima della nuova legge e dell'alleanza e in
2,13-22 il tema del nuovo culto.

Inoltre 'uso giovanneo di questa immagine suggerishe il Figlio del’'uomo ¢ il luogo
in cui abita il Signore Dio (cf. Gen 28,16); eglieecasa di Dio ed é la porta del cielo (cf. Gen
28,17). Gesu, ciog, ¢ il luogo della piena rivedagi di Dio, il luogo in cui Dio svela la sua
gloria a coloro che guardano con occhio di fede.

In tutta I'opera di Gesu, i discepoli “vedranno”allegame diretto con Dio, che a lui — e
a lui soltanto — e dato. Essendo tuttavia Cangriiicipio” del suo ministero in segni, €
precisamente a Cana che quella promessa (“veditete’g I'inizio della sua attuazione. Cio
che i discepoli sono in grado di vedere a Canaeg ichGesu, Dio abita come nella propria
dimora: cid é possibile sulla base di quella fediziale espressa nel contesto del primo
capitolo, ma é anche un oltrepassa mento radiedleotitenuto israelitico di quella fede.

Gesu e i discepoli restano costantemente attila gena da 1,35 a 2,12. La logica del
racconto esige che tutti coloro di cui é statagatata la chiamata nel corso di 1,35-51 siano
presenti alle nozze di Cana. In modo del tutto igpe@ richiesta dal racconto la presenza di
Natanaele, perché a lui direttamente, anche seesdnsivamente, si e rivolto Gesu in 1,50-



51. “Vedrai cose maggiori di queste” ha promesseuGeNatanaele (1,50): il segno di Cana
va certamente annoverato tra queste “cose maggiori”

AL TERMINE DELLA LETTURA

1. Gv 1,19-51 - In questo brano troviamo molblticristologici: Agnello di Dio, Figlio di
Dio, Messia/Cristo, Figlio dell'uomo, re d'Israel®@gnuno di questi titoli illumina un aspetto
dell'identita di Gesu. Nella nostra esperienzaedefabbiamo tutta la ricchezza di immagini
ed espressioni che questi testi ci propongono, mppabbiamo un'immagine
"unidimensionale" della persona di Gesu? Cerchidimgpiegare il significato di ognuno di
guesti termini, anche alla luce dell'Antico Testatoe

2. Gv 1,19-51 - La maggior parte del popolo dédraera in attesa trepida del Messia; la vita
del popolo era pervasa da questa speranza. Egigfie qoalcosa di analogo all'attesa
messianica? Che cosa aspettiamo come persone e acommita? Come l'attesa fa parte
dell'esperienza umana? La nostra attesa e operatsiya o fatalistica e rassegnata? | nostri
desideri hanno un orizzonte solo individuale?

3. Gv 1,35-37 - La testimonianza di Giovanni ilttgda spinge i suoi discepoli a seguire
Gesu. Forse anche linizio della nostra sequelaté segnato dalla testimonianza di alcuni
cristiani o dalle sollecitazioni della comunita.deantiamo alle altre persone del gruppo quali
sono state le persone che per noi sono stati gessithoni necessari e in quali modi ci hanno
guidato all'incontro personale con il Signore.

4. Gv 1,38 - Le prime parole che Gesu pronunciaviaglgelo di Giovanni sonoChe cosa
cercate? (Gv 1,38). E' questa la domanda fondamentaleieogni uomo deve dare una
risposta. Che cosa cerca ognuno di noi? Che coszhi@mo come comunita? Come
famiglia? Quali sono le esigenze profonde insitkangostra cultura? Quali sono i percorsi
della nostra ricerca?

5. Gv 1,39 - Gesu dicenddvénite e vedreteformula una proposta che comporta un
atteggiamento dinamico da parte dei discepoli. At il coraggio di comprometterci in
un'esperienza vitale con Gesu? Cosa comporta peodige comunita riproporre agli altri
gueste parole di Gesu?

6. Gv 1,39 - Trovar€' e "dimorarée' & I'approdo ultimo per chi ha cercato e seguiesis
Siamo entrati in questa comunione di vita con lD@nme? Raccontiamo agli altri la nostra
"ora decima" in cui € avvenuto questo incontro ltheadicalmente cambiato la nostra vita.

7. Gv 1,41.45 - | primi discepoli di Gesu hannatato il loro annuncio alle persone con le
guali vivevano un rapporto di parentela o di am&iPensiamo a quali sono le persone con
le quali viviamo (parenti, amici, colleghi, vicidi casa..) e a quali sono i modi migliori per
dar a ognuno di loro concretamente I'annuncio dgid@e Risorto.

8. Gv 1,41 - Abbiamo trovato il Messia annuncia Andrea al fratello Simone. Le nostre
comunita cristiane sanno evangelizzare oggi coretihto entusiasmo? Perché il nostro
annuncio e spesso poco convincente e coinvolgente?



